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RESUMEN

El objetivo de este articulo es presentar
una comparacion del concepto de ‘tiempo cicli-
co’ enlaobradeMirceaEliadey RenéGirard. En
laobradeEliade, laregeneraciony larenovacion
son apreciadas como categorias clave para com-
prender lamorfologiay estructurade lo sagrado.
Enlaobrade Girard, igualmente sedejaentrever
la dinamica ciclica de lo sagrado: todas las ins
tancias de |0 sagrado se remontan a un asesinato
primordial, el cual seregeneraunay otravez. De
€sa manera, se presenta un breve esbozo de la
obrade ambos autores. Se comparan sus posicio-
nes referente alosritos y alos mitos, resaltando
sus diferencias y puntos en comdn.
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ABSTRACT

The goal of this article is to compare the
concept of ‘cyclical time’ intheworks of Mircea
Eliade and René Girard. In Eliade’s writings,
regeneration and renovation constitute key
categoriesto understand the morphol ogy and the
structure of the sacred. Girard also shows the
cyclical dynamic of the sacred: all the instances
of the sacred go back to a primal murder, which
regeneratestime after time. In such amanner, the
article presentsabrief outline of thework of both
authors. It compares their positions regarding
rituals and myths, highlighting their divergences
and agreements.

Key words: Mircea Eliade, René Girard, cicly-
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“ El desorden renace sin cesar y lo mismo hace,
por su parte, el orden... una sociedad se
autoproduce sin cesar porque constantemente se
esta autodestruyendo” .

Edgar Morin. El paradigma perdido.
Partel, cap. 3.

INTRODUCCION

Se puede considerar aMircea Eliade y René Girard dos pensadores muy diferentes.

El primero procede deladisciplinadelahistoriadelasreligiones. El segundo hadesarrolla
dosuobra, primero desdelacriticaliteraria, luego desdelaantropologiay finalmentese ha
asomado un poco alateologiay alafilosofia. MirceaEliade proviene de unaescuelafeno-
menol égica. Puede considerarse que René Girard estuvo influenciado por € estructurais
moy el post-estructuralismo, pero nuncacompletamente. Lo que predominaen laobrade
Eliade esel sentimiento, laemocidn. Laobrade Eliade se centraen el contacto del hombre
con lo sagrado, un mundo fascinante, tortuoso y misterioso. Laaproximacién de Eliade es
verdaderamentefenomenol égica: estudiaa hombrey lamaneraen que su concienciaentra
en contacto con larealidad. Girard manifiesta muy poco de emocion y se aproxima mas
bien a ser un “racionalista biblico”, como lo describe Anthony Bartlett!.

Es practicamenteimposible utilizar laobrade Eliade con fines apol ogéticos. La ni-
caapologiadeEliadeeslo sagrado, €l homo religiosus. Muy raravez demostré preferencia
por estao aquellareligién. Por su parte, Girard esun férreo defensor del cristianismo. Ori-
ginamente un agndstico, como & mismo confiesa, su desarrollo intelectual o llevo a
abrazar lafecristiana, tanto asi queen su Gltimaobra, | See Satan Fall Like Lightning, escri-
be: “... el presentelibro se puede definir como unadefensade nuestratradicion judeo-cris

tiana, unaapologia de la cristiandad” 3.

Eliadeno comentélaobrade Girard. Inclusive, no sabriamossi efectivamenteEliade
laconaocia. Girard si hahecho variasreferencias sobrelaobrade Eliade, pero no sehacom
prometido plenamente a evaluarla

Mas alla de las obvias diferencias en cuanto a disciplina, intencion y perspectivas,
Eliadey Girard encuentran puntos en comun. Ambos autores|e han dedicado gran parte de
su obraafenémenosmuy similaresgraciasasu poderoso poder devision. Lasconclusiones
alasquellegaron Eliade y Girard sobre esos fendmenos varian en su mayor parte. Pero, €l
hecho esque, si bienlasdiferenciasdecriterio son obvias, alin quedaun considerabl e espa:
cio para el didlogo eliadeano-girardiano.

Bartlett, A: Cross Purposes Harrisburg, Pennsylvania: Trinity Press International. 2001.
Golsan, R: René Girard and myth: an introduction. New Y ork and London: Routledge. 2002, p. 129.

Girard, R:| See Satan Fall Like Lightning. New Y ork: Orbis. 2001; p.3. Latraduccién es nuestra. Version
castellana: Veo a Satan caer como el relampago. Barcelona, Anagrama. 2002.
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A pesar de su gran erudicién, sensibilidad fenomenolégicay gran capacidad de ob-
servaciény clasificacion, MirceaEliade no fue un autor que se caracterizo por lasistemati-
zacion. No existeun verdadero hilo conductor en su obra. Por su parte, RenéGirard si esun
escritor sistemético. Sus poderosas reflexiones en el campo de la critica literaria estén di-
rectamente conectadas con sus investigaciones antropol dgicas y con su apologia del cris
tianismo. Eliade observd, describio, clasifico y reflexiond sobre unaampliagamade fend-
menos que en la obra de René Girard también aparecen, de manera mas sistemética pero
con menor caracter explicito.

Lo que en |as proximas paginas presentaremos no se trata de un verdadero didlogo
eliadeano-girardiano, sino mashien una‘lecturagirardianade al gunasreflexionesy obser-
vacionesde MirceaEliade’ . En este sentido, intentaremos colocar bajo el sistemade René
Girard, algunos fenébmenos que Mircea Eliade estudi6 con gran teson, y cuyainterpreta
cion, si bien no es propiamente laque Girard e otorgd, sirven paracomplementar las con
clusiones que René Girard hace de esos mismos fendmenos.

El tema central que hemos escogido para abrir este posible didlogo setrata del ‘tie-
mpo ciclicodelo sagrado’ . Estetemase encuentraampliay explicitamenteestudiado enla
obrade Eliade, pero muy poco mencionado como tal en laobrade Girard. En este sentido,
lo que Mircea Eliade si ha estudiado de manera explicita, seratransportado al sistema de
Girard, quien, si bien no alude a este tema de manera explicita, |las reflexiones de Eliade
concuerdan adecuadamente en su sistema. De seguro existen muchos otrostemas que posi-
bilitarian €l didlogo que pretendemos abrir. Sin embargo, ‘el tiempo ciclico’ es, anuestro
entendimiento, uno de los que mejor se adeclia para penetrar con fuerzala obra de ambos
autores.

Seriaimposi ble resumir laobra de estos dos grandes pensadores en unas pocas pagi-
nas. Pero, seriaiguamenteimposibleiniciar el didlogo dando por sentado que € lector ya
las conoce. En este sentido, presentaremos un breve esbozo de la obra de ambos autores,
concentrandonos especia mente en |0s puntos que nos serén provechosos parael proposito
del articulo. No obstante, para una comprension total de las ideas que a continuacion pre-
sentamos, exhortamosal lector aconsultar algunasfuentes quele permitan adquirir unavi-
sion global de la obra de ambos autores”.

1. MIRCEA ELIADE

LaobradeMirceaEliadeesmuy extensay dificil declasificar. Ademésdeser unhis-
toriador de lasreligiones, Eliade fue también un novelista. En sus relatos se expresan mu-

4 MirceaEliade advierte que ninguna obra escrita por € mismo, tiene la capacidad por si sola de resumir su
pensamiento plenamente. Su recomendaci dn siempre hasido comenzar conEl mito del eternoretorno. Bue
nosAires; EmecéEditores, 2001. La Busqueda. Barcel ona: Kairés, 1998, también esunaobrasimpley acce
sible que resume de manera sati sfactoria su pensamiento. Lamejor fuente secundariaque se puede consultar
eslaescritapor D. Allen, Mircea Eliadey € fenomeno religioso. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1985. La
obraquemejor retine el pensamiento de René Girard en su totalidad es Things Hidden Since the Foundation
of the World. Stanford: Stanford University Press, 1987. Veo a Satén caer como el relé&mpago. Barcelona:
Anagrama, 2002, es probablemente su obra mas accesible y presenta un buen esquema de su pensamiento,
aunqueno completamente. The Girard Reader . New Y ork: Crossroads, 1996, esunasel eccion delosescritos
de Girard. Lamejor fuente secundaria paraintroducirse alaobrade René Girard esRené Girard and myth:
an introduction. New Y ork and London: Routledge, 2002, escrita por Richard Golsan.
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chasdelasreflexionesqueél llevo acabo en sus obrasacadémicas, pero, por razonestécni-
cas, noslimitaremosaexaminar lapartedesuobrareferentealahistoriadelasreligiones.

Eliade se propuso estudiar, ante todo, alareligion como fendémeno. El método feno-
menol 6gi co domind gran partede su obra. Lafenomenol ogiaesel método queintentaabor-
dar losfenémenos seguin la conciencialosinterpreta. No setrata propiamente delo que un
fendmeno esen si, sino delamaneraen que el hombrelo hace suyo, lo representay lotoma
como realidad. En este sentido, Eliade se propuso abordar lamaneraen que el hombre hace
suyalareligion.

Lacategoriaclave paraEliade es‘lo sagrado’ . La historiade lasreligiones no esun
estudio sobre Dios, sobre los mitos o sobre losrituales. La historiade lasreligiones tiene
por fin estudiar |o sagrado. L o sagrado es unasuerte de absoluto que abarcatodo lo religio-
SOy que Se opone a su contraparte, lo profano.

MirceaEliade no sededico acomprender una‘historia’ delasreligionesen el sentido
cronol 6gico delapalabra. Mésbientratd de estudiar fendmenosreligiososde unamuy am
pliagamadetradicionesy tratd de encontrar conexiones entre ellos. Estando muy influen-
ciado por la obra del psicoanalista C.G. Jung, Eliade se aproximé a buscar estructuras'y
morfologias sagradas que se repetian en muchas tradiciones religiosas que no hecesaria
mente habian tenido contactos histéricos entre si.

) En este sentido, Eliade se embarcd en unablsgueday comprension delashierofonias.
Estas congtituyen las ‘ expresiones de lo sagrado’ en cada una de las tradiciones religiosas.
Dios, losritos, losmitos, lasleyendas, € arte, lasdanzas, |asesperanzas, lostemores, lasacti-
vidades econdmicas, etc., son todas hierofonias. Lo sagrado se manifiestaatravés de ellas.
Lo sagrado no espartede Diosoreferido aEl, como se habiapensado tradiciona mente. Todo
lo contrario, Dios es parte delo sagrado. Asi pues, Eliade se embarcé en un monumental es
fuerzo por describir y clasificar lashierof oniasde acuerdo aarquetipos, y mediantelateoriza
cién, trat6 de establecer patrones'y explicaciones para sustentar sus clasificaciones.

En la abrumadora mayoria de las descripciones y explicaciones que Mircea Eliade
hace delas hierof onias se encuentra unatendenciadel hombre aencontrarse con el mundo
delosagrado. El hombre abandonalo profanoy entraen un espacio sagradolleno de miste
rios, peligros, fantasias, esperanzasy nostalgias. El hombre se apropia de lo sagrado asu
manera, esdecir, fenomenol 6gicamente. En este sentido, Eliade vaalablsquedadel homo
religiosus, e ser humano que quiere entrar en ese mundo tan fascinante.

Lo sagrado no es cosa simple. Eliade no se cansa de afirmar y demostrar mediante
gemplosel carécter ambivalente delo sagrado. Por unaparte atrae, por otrarepugna. Me-
diantelo sagrado, el hombre muere, pero vuelve arenacer. Lo sagrado destruye, pero tam
bién crea.

L osritos, mitos, prohibicionesy costumbres que MirceaEliade estudi 6 son explicados
mediante eseintento del hombre dequerer penetrar [0 sagrado. Unaideaclave paracompren
der laaproximacion de Eliade eslablsqueda ontol 6gicade o sagrado. Mediantelo sagrado,
€l hombre encuentrasu ser. Los objetos sagrados|levan consigo una carga ontol 6gicaque el
hombre desesperadamente buscay encuentra. EI hombre religioso no adoraauna piedraen
tanto piedra. Ni tampoco adoraal arbol o a idolo en tanto simplestrozos de madera. El hom-
brebuscad “ser” delapiedra. Antetodo, lapiedra“es’. El hombresientelanecesidad derati-
ficar su condicion ontoldgica, y laencuentraen € “ser” delapiedra. Esasi como, mediante
unaabrumadoracantidad de gy empl os, Eliadeexaminaritos de adoracién de muy variadain-
dole: desde piedras hasta del dades monoteistas pasando por caballos, € sol, etc.
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Laideaquedominalamayor parte delasobservacionesy reflexionesde Eliadeesla
manera en que €l homo religiosus busca el sentido cosmol égico de larealidad, especial-
mente mediante laregeneracién. Lo cosmol 6gico eslo opuesto alo cadtico. Lo cosmol égi-
co es aguel estado que surge tras la creacion de las cosas. EI hombre busca desesperada
mente penetrar el espaci o cosmogizado delascosas; sienteun grantemor aquedar fueradel
espacio ordenado y ser tragado por lo cadtico. Mediantelashierofonias, el hombre encuen-
tratalesespacios. Esasi como Eliadellegaal importante concepto del axismundi. Enlaor-
ganizacion del espacio fisico, siempreexisteun ‘ centro’. En el espacio religioso, este cen-
troesel templo, el altar o el suelo sagrado. Enlasciudades, eslaplaza, el ayuntamiento, etc.
En €l hogar eslaal coba. En variossistemasreligiosos, esunaciudad o un paisespecifico: la
India, Jerusalén, una montafia, un rio. Este ‘ centro’ esunaxis mundi en tanto esun ge de
zonascosmicas. A travésdeél seunenel infierno, e cieloy latierra. Losdiosestambién ac-
ceden aloscielos através de é. EI hombre quiere penetrar este espacio sagrado porque a
través de é encuentra una seguridad cosmol 6gica. Mediante el centro, el hombre asegura
algjarse de las zonas cadticas que tanto le preocupan y vaa encuentro con lo sagrado.

En su juventud, Eliade estudié y practico Yoga, y en su madurez le otorgd mucha
atencion al estudio del chamanismo y de laalquimia. Estas practicas, a igual que el axis
mundi, constituyen mecanismos parapenetrar laseguridad de o sagrado. El hombre abart
donalo profano, penetra el espacio sagrado y se apropiade é.

Pero no solamente el hombrequiere penetrar el espacio constituido por lo sagrado, sino
que quiere ratificar su condicion mediante laregeneracion cosmoldgica. Lo sagrado es una
eterna busqueda de los origenes, especia mente |os origenes cosmol égicos. Eliade observa
nUMeErososritos, practicasy costumbresqueserefieren aunregreso alacreacion delascosas.
El hombre seregeneraasi mismo. EI hombre muerey vuelve arenacer constantemente. Es
asi como, mediantelosritosdeiniciacion, sesimbolizalamuerte del nedfito einmediatament
te después su re-nacimiento. EI hombre quiere volver alaépocainillo tempore, alaocasion
cuando todo comenzé. El hombre deseavolver alo cadtico, pero sdlo paravolver aentrar en
€l espacio cosmogizado. Asi pues, lamayoriadel osmitosexpresan lamuerte deun monstruo
primordial cadtico eindiferenciado queasuvez dapaso a orden cosmol égicoy ordenado an-
siado por e hombre. Los mitos son unimago mundi, unaimagen que el hombre hace de la
realidad. Estano esunamera‘ construccién’; todolo contrario, eslarealidad, apropiadapor el
mismo hombre. Las hierofonias constituyen ‘realidades’ en tanto el ser humano asi se las
apropia. Laregeneracion cosmica, € encuentrocon e ‘ser’ y laorganizacion entorno al cen
tro son ‘realidades que moldean lavida del ser humano.

2. RENE GIRARD
René Girard nuncaha pertenecido propiamenteaunadisciplinaexclusiva. Suforma-

cién ni siquierase desarroll6 en el campo delacriticaliteraria; seformé como archivistae
historiador.

Su primeraobra, Mentira romantica y verdad novelesca,® publicada por Anagrama,
Barcelona, sent6 las bases para el desarrollo posterior de su carrera. En este primer libro,
Girard se propone examinar a cinco grandes novelistas europeos: Cervantes, Proust,

5  Publicada por Anagrama, Barcelona, Espafia, 1995.
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Stendhal, Flaubert y Doistoevski. Estos autores presentan obras muy heterogéneas entre si
referenteaestilo, temas, propdsitos, contextoshistoricosy artisticos, etc. Pero, €l propésito
de Girard fue encontrar un hilo conductor que le permitieraclasificar a estos autores bajo
una misma categoria

Estehilo conductor fuelo que Girard denominé ‘ el deseotriangular’, y eventual men-
telosustituiriacon ‘el deseo mimético’. En el andlisis delas obras maestras de estos gran+
des autores, Girard descubrid que |os personajes de |os novelistas operan bagjo unafuerza
muy peculiar. Esta fuerza no es propiamente pasional, de grandeza, o de locura. Es, ante
todo, una fuerza mimética.

El problemadel deseo haestado presente en todalaliteratura. Este hadado pieague-
rras, conflictos, pasiones, tridngul os amorosos, relaciones incestuosas y psicosis, por tan
s0lo nombrar algunas. Pero, Girard insiste quetan solo un pufiado de escritoreshan logrado
comprender plenamente la manera en que el deseo funciona. Aungue no de maneratotal-
mente explicita, en estaprimeraobraGirard sent6 |abase de su rechazo del psicoandlisisy
muy especiamente el pensamiento freudiano, lo cual se hariamucho més evidente en sus
obrasposteriores. ParaFreud, e deseo obedece antetodo afuerzasinnatas. El nifio desarro-
Ilael complejo de Edipo obedeciendo aimpul sos sexual es. M as 0 menos baj o estos mismos
pardmetros haoperado lagran mayoriadelosautoresatravésdelahistoriadelaliteratura:
evallan el problemadel deseo como unafuerzaqueauténomamente surgeen el individuo.

Para Girard, pensar que € individuo desea autdnomamente es una‘ilusion romanti-
ca . Laverdad del deseo esta en lasfuerzas miméticas queyacen detrasde é. En este senti-
do, Girard se propuso construir unateoriasobre el deseo. Girard encontré quelos persona
jesnovelescos nuncadesean por si solos. Desean enlamedidaqueimitan el deseo deotros.
El deseo no esautdnomo, sino sugerido. L os sereshumanos sentimosun vacio, y buscamos
rellenar ese vacio acudiendo al otro. De esa manera, alo largo de nuestras vidas buscare-
mos individuos que nos servirdn de model os. Todo |o que nuestro model o haga, nos senti-
remos atraidos arepetirlo. Girard demuestra esta tendencia con gy emplos abstraidos de las
novelas de estos grandes cinco novelistas: En laobrade Cervantes, Amadis de Gaulaesel
modelo de Don Quijotey asu vez éste es el model o de Sancho Panza. En Flaubert, Emma
Bovary toma como modelo alas novelas que | ee incansablemente.

Girard denominaaestetipo desituacionescomo mediaciones. Enlapsicologiagirar-
diana, e sujeto tomaaun model o como referente. El model o mediatizatodolo queel sujeto
hace, deseos incluidos. En este sentido, €l deseo es mimético, y no auténomo: deseamos
sblo enlamedidaen que nuestrosmodel ostambién o hacen. Amadisde Gaulamediatizael
comportamiento de Don Quijote y éste a su vez mediatiza el comportamiento de Sancho
Panza.

Ahorabien, Girard categorizé dostipos de mediaciones. Por un lado, se encuentrala
mediacién externa. Serefierealassituaciones cuando € sujeto tomacomo modeloaunin
dividuo que nuncase convierte en un obstacul o paraconseguir el objeto dedeseo. El mode
lo no dejade ser alguien admirado. VVolviendo a ejemplo de Cervantes, Amadis de Gaula
esen realidad un mediador externo de Don Quijote. Si bien escierto que Amadisesun mo-
delo paraDon Quijote, € primero nuncainterfiereenlasaventurasy hazafiasdel segundo.

El segundo tipo de mediacién es interna, mucho més frecuente, tragica e intensa.
Solo los grandes novelistas han llegado acomprender y esbozar |as situaciones de media
cioninterna. A diferenciadel primer tipo de mediacion, en éstael model o si se convierteen
un obstéculo parael sujeto. En susinicios, |asrelaciones miméticas conservan un caracter
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positivo. El sujeto seidentificacon el modeloy esto permite procesosde aprendizajey re
produccidn de conductas. Pero, a imitar asu modelo, pronto imitaratambién|os deseosde
sumodelo. Enlamayoriade las situaciones, el objeto de deseo no tendralacapacidad para
satisfacer al modeloy al sujeto. En este sentido, el modeloy € sujeto entran en una‘rival-
idad mimética paraalcanzar € objeto de deseo.

Girard comprendié muy bien el caracter metafisico del deseo. “El deseo segun €l
Otroessiempreel deseo deser otro”®. Con esto, Girard quiere decir que el deseo mimético
(seguin otro) no setratade un deseo genuino. El sujeto no quiere o necesitarealmente a ob-
jeto de deseo. El sujeto quiere ser el modelo; y consideraque el camino mas corto paralle
gar aser sumodelo es deseando |o mismo que él. Pero, el sujeto pronto comprendera que
nuncapodraser sumaodelo. Antetodo, el principal obstacul o paraqueel sujeto seael mode-
lo es el modelo mismo. En este sentido, el modelo se convierte en unrival. El sujeto desa
rrollalas emociones que conocemos como resentimiento y envidia. Entre mas nos fascina
un modelo, més|o odiamos. Nuestro deseo no esta orientado haciael objeto de deseo pro-
piamente. Nuestro deseo estaorientado aser el modeloy vencerlo enlarivalidad mimética.
Especialmente en las obras de Doistoevski, Girard entendi que los hombres dejan de de-
sear algo en el momento en que nuestros model os también dejan de hacerlo. Unamuijer se
noshaceatractivaenlamedidaen que esdeseadapor otro. En el momento en que esamujer
deje de ser deseada por €l otro, nuestro deseo por €llatambién cesara. En este sentido, se
conforman ‘triangul os de deseo’ que pueden resultar fatales: dosindividuos que seimitan
mutuamente entran en rivalidad por poseer el objeto de deseo. Pero, el motivo de sulucha
no es alcanzar el objeto de deseo propiamente. Su verdaderalucha consiste en vencer asu
rival. El objeto dedeseo esunaespeciede‘trofeo’ quesimbolizalavictoriasobreel otro.

Girard tomd estas nocionesy lasintrodujo en el marco delaantropologiaal escribir
Things Hidden Since the Foundation of the World ’. En una seccién muy corta pero de
asombrosa coherencia, innovacion y claridad, Girard propone unateoria sobre la homini-
zacion.

Sin duda, € ser humano superaa cualquier otro animal en el tamafio de su cerebro.
Genera mente se hapensado que esta caracteristicale hapermitido al hombreal canzar pro-
cesos racionales inexistentes en el resto de las especies. Si bien esto puede ser cierto, Gi-
rard, haciéndose eco de Aristétel es, propone que unade | as princi pales caracteristicas bio-
|6gicas que distingue al ser humano del resto de las especies animal es es su capacidad para
imitar. El folklore popular de un gran nimero de culturas, einclusive laimaginacién mo-
derna, no dejan de resaltar € caracter mimético de los primates. Un chimpancé tiene una
capacidad mimética muy superior ala de un alacran, un cocodrilo o una mosca. Pero €l
hombrelos superaatodos, debido asu evoluciénbioldgica: “ el crecimiento delaactividad
miméticaestarel acionadacon el incremento del tamafio del cerebro”®. El tipo derel aciones
triangularesy miméticasque Girard analizé desde el campo delacriticaliterariano podrian
ocurrir con lamismaintensidad entre animales. Un animal no tiene la capacidad de imitar
con tal intensidad que, paraddjicamente, convierte asu modelo enrival. Si bien es cierto

Ibid., p.79.

7  Stanford: Stanford University Press. 1987. Version castellana: Las cosas ocultas desde la fundacion del
mundo. Sigueme. Salamanca, 1982.

8 Ibid, p. 95. Latraduccién es nuestra.
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gue pueden existir ciertas situaciones que se asemejan aunarivalidad miméticaentrecier-
tos animal es superiores (especialmente primates), sdlo en € ser humano tiene €l potencial
de hacer desaparecer su propiaespecie. El antropdlogo Eric Gansescribe: “ enlossereshu-
manos, enoposicion a resto delascriaturas, larivalidad miméticadentro delaespecie pre
sentaun peligro mayor parasu supervivenciaquelasfuerzasexternasdelanaturaleza’®.

En las sociedades animal es existe una jerarquia de dominio programada biol 6gica-
mente. Un macho ledn, por ejempl o, g erce poder y dominaal resto delos miembrosdela
manada. Resultamuy dificil poder desplazar aeseledn en particular de su posicion privile
giada. Podria decirse que | as sociedades animales estan naturalmente diferenciadas: cada
individuo ocupasu lugar y no tiene la capacidad de quebrantar esa estructurade dominio.
Sin embargo, esto no ocurre en las soci edades humanas. L acapacidad miméticadel ser hu-
mano lepermite borrar las diferencias existentesentrelosindividuos. Entrelosgrupospro-
to-humanos, un macho que gjercia control sobre la horda primitiva podria ser facilmente
desplazado por otroindividuo. El individuo dominado tienela capacidad deimitar asu do-
minador, y, tal como ocurreen lasnovelasde Doistoevski 0 en las obras de Shakespeare, €l
sujeto convierte en rival a su propio modelo.

El desvanecimiento delasdiferencias|levaal caos. Seborran lasjerarquiasde domi-
nioy abundan rivalidades miméticas que ponen en peligro laexistenciadelahorday laes
pecie en general.

Como deciamos, losanimal essi seaproximan aentrar en situacionesderivalidad mi-
mética. Por ejemplo, ante unacarrofia, |os buitres|legan desesperadamentey luchan entre
si por el control delacarrofia. Parausar un jemplo mas cotidiano, imaginemos dos perros
luchando por el control deun hueso, y derepente, uno delosperros sedistraey abandonala
pelea. El otro perro, al quedarsesinrival, pierdeinterés en el hueso. Si bien estos gjemplos
constituyen claros gjemplos de rivalidades miméticas, |os animales se diferencian de los
hombres porque |os primeros estan provistos con frenos biol 6gicos que dificultan que las
luchasprocedentesderivalidades miméticasresulten enlemuertede uno deloscombatien
tes. Los sereshumanos no poseentalesfrenos. Lasluchasentreriva esmiméticossi pueden
resultar en lamuerte de uno de los combatientes.

En este sentido, “las sociedades humanas obviamente no estan basadas en patrones
dedominio, y podemosver por qué: larivalidad miméticaentre humanosféacilmente resul-
taenlocuray asesinato”°. Paraque unasociedad funcione adecuadamente, debe permane-
cer diferenciada. Si todoslosmiembrosde esasociedad seimitanlosunosalosotros, surgi-
riael tipo de crisis que Girard estudi6 desde la critica literaria. Pero, cabe preguntarse, s
efectivamente |os seres humanos tienen una muy alta capacidad mimética que permite
deshacer lasdiferenciasy exterminar lasjerarquias de dominio, ¢cdmo entonceshemoslo-
grado sobrevivir? Es asi como Girard introduce el segundo principio clave de su teoria el
mecanismo de la victima propiciatoria

Lasrivalidades miméticas, como hemos visto, generan un estado cadtico. L os acto-
resseimitanlosunosalosotros, seborranlasdiferenciasy se quebrantael orden establ eci-

9 Gans, E: “A Brief Introduction to Generative Anthropology”. En la pagina web http://www.anthropoe-
tics.ucla.edu/gaintro.htm. 2001. Consulta més reciente: 21 de abril de 2002. La traduccion es nuestra.

10 Girard, R: Things Hidden since the foundation of the World. Ed. cit., p. 95. Latraduccion es nuestra.
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do. Estasrivalidades miméticas no son propias de laespecie humana, pero al canzasu nivel
masalto en el hombre, inclusive con el potencial dedestruir alaespecie. Ahorabien, Girard
observé queenlavidacotidiana, lasrivalidades miméti cas seresuel ven de unamaneramuy
particular: lacomunidad inmersa en una violencia cadtica de todos-contra-todos (Hobbes
entendi 6 muy bienladindmicadel estado natural del hombre) puede salvarsesi, esamisma
violenciala puede convertir en una violencia de todos-contra-uno. En términos simples:
dospersonas dejaran de pelear entre si seunen contraun tercero, un chivo expiatorio. Esasi
como los proto-humanos lograron sobrevivir alasrivalidades miméticas que entre ellos se
desarrollaron.
Lamimesisjuegaun papel fundamental en el mecanismo delavictimapropiciatoria.

Si bienlamimesistienelacapacidad dedividir alacomunidad y col ocar asusmiembrosen
situaciones de rivalidad, esa misma mimesis tiene la capacidad de unir a los individuos
contralavictima.

En Job: The Victim of his People!!, Girard elabora un detallado andlisis del libro de
Job. Girard demuestraquelamimesisbajo lacual 1os seguidores sereunieronalrededor de
Job, sirvié para eventualmente reunir a los seguidores contra Job. Los individuos que se
unen contraun chivo expiatorio lo hacen por imitacion delo que aquéllosque estan asu al-
rededor tambi én lo hacen. En muchasinstancias ocurre que, unindividuo realmenteno esta
motivado adescargar su violenciacontraunavictimapropiciatoria. Pero detodosmodos|o
hace porgue un contagio mimético se apoderade é, en otras palabras: arremete contrala
victima propiciatoria porque los demas también lo hacen. Esta idea se aproxima un poco
(aunque no estaexpresado como tal en ningun rincon de la obrade Girard) al concepto de
Dasman en laobrade Heidegger: en el mundo del ‘se', € individuo no realizaunaaccion
por iniciativa propia, hace algo porque asi se hace, es inauténtico'?.

Estatesissobrelosorigenes culturales seremontaalapropuestade Freud en Tétemy
Tab('®. ParaFreud, los origenes culturales se remontan a homicidio primordial del padre.
Girard muestra admiracion por esta aproximacion, pero niega que el individuo asesinado
seaun padre col ectivo. Lavictimaesun chivo expiatorio que cargacon lastensionesque se
hadesarrollado entrelahorda, tensi ones éstas que obedecen alaconductamiméticadel ser
humano. La victima asesinada asombrosamente trae la paz socia alacomunidad. Girard
diverge de lateoriafreudianaen otro aspecto importante: para Freud, €l asesinato primor-
dial del padreesel origen delacultura, pero serefiere aeste evento como algo que ocurrié
en untiempo muy lgjanoy que hagquedado marcado enlacivilizacion. Girard, por su parte,
advierte que el mecanismo de |a victima propiciatoria continuamente se emplea cada vez
quesurgen rivalidades miméticasentreloshombres. Lavictimaeliminada(no siemprease
sinada, puede ser expul sada, castigada, excluida, etc.) propicia €l estado cultural del hom+
bre, es decir, dapie alaestabilidad y €l orden.

El hombre abandon6 su ‘ estado natural’ y entré en el ‘ estado cultural’ sélo enlame-
didaen quedescubrié el poder pacificador del mecanismo delavictimapropiciatoria. An-
tesde matarselosunosalosotros, las hordas primitivas comprendieron que sacrificando a

11 Stanford: Stanford University Press. 1987. Version castellana: La antigua ruta de los hombres perver sos.
Barcelona, Anagrama, 1993.

12 Vattimo, G: Introduccién a Heidegger. Barcelona: Gedisa. 2000.
13 Freud, S: Obras Completas. Madrid: Biblioteca Nueva. 1948.
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unavictimapodrian contener lasrivalidades miméticas que ponian en peligro laexistencia
delacomunidad. De esamanera, paraGirard, “ el mecanismo delavictimizacion esel ori-
gen de lahominizacion”4,

En este sentido, los origenes de la cultura (entendida en un sentido genérico) sere-
montan aun asesinato primordial. Y, dado sus origenes, todo producto cultural esun deri-
vado de este asesinato primordial. De esa manera, Girard procede a proponer que todo lo
sagrado giraen torno a esta violencia fundadora.

Antes del empleo del mecanismo de la victima propiciatoria, abunda unacrisis mi-
mética. Losindividuos seimitan losunosalosotros, desarrollan rivalidades entre si, se di-
suelven las diferencias y entran en situaciones de violencia reciproca con €l potencial de
destruir alacomunidad. Esteesel tipo deviolenciano deseada. Ahorabien, laviolenciasa
crificial de todos-contra-uno difiere delaviolenciacadtica. El primer tipo de violenciaes
profana, en tanto poneen peligro laexistenciade lacomunidad. Por el contrario, laviolen
ciasacrificial essagrada, en tanto tienela capacidad derestaurar lapaz socia y regenerael
orden. En este sentido, se sacralizalaviolenciasacrificial que dio origen al orden cultural.
Se proclamaunaviolenciaque viene delosdioses, esincuestionabl e puesto que estaubica
daen el marco de lo sagrado.

Lavictimaasesinadatambién pasaaformar parte delo sagrado. En un principio, an-
tesde ser asesinada, alavictimaseleatribuyen todoslosmales delacomunidad. Laexpre
sion ‘ chivo expiatorio’ seremontaal ritual prescrito enlaBibliaen Levitico 16:10, donde
seordenatomar un macho cabrio que cargacon todaslas cul pasdelacomunidad y se abar
donaasu suerteen el desierto, conlaesperanzadequea expulsar a chivo, lacomunidad se
libre de sus males. Pero, unavez € ecutada, dado su poder pararestaurar lapaz social, ala
victimasele otorgan atributos especiales. Lavictimaesmisteriosa: por unaparteeslacul-
pable delas dificultades por | as cual es pasala comunidad, pero a mismo tiempo, tiene un
poder sobrenatural puesto que su muertetraeconsigo lapazy el orden. En este sentido, los
diosesno son méasquevictimasg ecutadas que, trassu muerte, restauraronlapaz social . Gi-
rard serefiereaestefendbmeno como ‘ transferenciadoble’. A lavictimaseletransfiereuna
doblecarga: por unaparte, seleatribuyen las culpasdelacomunidad, pero por laotra, sele
atribuye el poder restaurador. De esamanera, paraGirard igual que paraEliade, |0 sagrado
es de doble naturaleza; es ambivalente.

El mecanismo de la victima propiciatoria, como deciamos anteriormente, no es un
evento que ocurrio de unavez por todas. Todo |o contrario, ocurre en cadarincon de nues
trasvidas. Si un grupo de personas estan pel eando entre si, pueden degjar de hacerlo si unen
sus esfuerzos contra un tercero. El asesinato colectivo de la victima primordial efectiva
mentelogrd construir un consenso entrelas hordas primitivasy permitid que el hombreen
traraenel estado ‘ cultural’. Ahorabien, estapaz social no esdel todo duradera. Dado el ca
récter mimeético del ser humano, resultaldgico pensar queinevitablemente lasrivalidades
miméticas pondrian en peligro unavez méslaestabilidad delacomunidad. De esamanera,
€l orden debe ser continuamente regenerado.

Partiendo de estanocion, Girard explicael sacrificio ritual. Lafundacion cultural se
remontaaun homicidio primordial. Laregeneracién del orden se articulamediantelacon-

14 Girard, R: Things Hidden since the foundation of the World. Ed. cit., p. 97. Latraduccion es nuestra.
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memoracién de ese evento primordial querestaurd el orden. El ritual tratade escenificar el
asesinato original delamejor maneraposible, conlaesperanzadequetal escenificacionlo
gre regenerar € orden que unavez mas se encuentra amenazado por la crisis mimética.

Ahorabien, para que el mecanismo de la victima propiciatoria funcione adecuada-
mente, se deben cumplir algunas condiciones. La comunidad entera debe participar de la
eliminacion colectivadelavictima. Si bien escierto queen muchasinstancias, €l sacrificio
esejecutado sblo por un sacerdote, éstelo hace en nombre detodalacomunidad. Pero, més
importante aln es que debe haber unaunanimidad en relacion alavictimasacrificada. La
comunidad debe convencerse asi mismaquelavictimagjecutadasi eslacul pable detodas
lasdificultadespor lascualesatraviesael grupo. Si unindividuo llegaadudar delacul pabi-
lidad de lavictima, el mecanismo no funcionaria adecuadamente. Supongamos que la co-
munidad descubre que la victima es un ser humano comun 'y corriente: no es en realidad
culpable detodoslos males por |os cuales atraviesalacomunidad y tampoco tiene poderes
extraordinariosparadevolverlelapaz social alacomunidad. Deser asi, el mecanismodela
victima propiciatoria no funcionaria. Si lacomunidad comprende que lavictimano tiene
nada de especial, |os males continuarian.

En este sentido, para mantener su funcionamiento, lacomunidad debe mentirse a si
misma, convenciéndose que lavictimaeliminadasi es cul pable delas calamidades por las
cuales atraviesa el grupo. De eso se encargan |os mitos.

En La Violenciay lo Sagrado®®, The Scapegoat'® y | See Satan Fall like Lightning,
Girard analiza cuidadosamente una amplia gama de mitologias. En ellas descubre que los
mitos narran | os aconteci mientos primordial es que dieron origen alacultura. Pero, € mito
narraestos aconteci mientosde unamaneramuy cuidadosa. Lacomunidad, paraseguir fun-
cionando, nunca debe descubrir que la cultura esta fundada sobre €l asesinato de un chivo
expiatorio. En este sentido, los mitos intentan borrar las evidencias de este asesinato pri-
mordial. En Moisés y la Religion Monoteistal’, Freud llegd a un planteamiento similar.
Pero, no sblo los mitosintentan borrar las evidencias detal asesinato, sino que enfatizan la
culpabilidad delavictima. Los mitos convencen alacomunidad de quelavictimaasesina
daesculpabledelasdificultades por las cuales se atravesaba, y a mismo tiempo convence
dequesu muerteeslafuentedefelicidad y restauracion del ordeny lapaz. En este sentido,
€l mito mantiene oculto la manera en que opera el mecanismo de lavictima propiciatoria.
El mito leimpidealahumanidad entender quelavictimapropiciatoriano tiene ningln atri-
buto especial. Los escribanos del mito no logran escapar a contagio mimético eimitan la
violenciaque ocurre asu alrededor. L os escribanos contintan la perspectivadelacomuni-
dad de linchadores, en ninglin momento se detienen a considerar que la victima puede ser
inocente, 0 que, en todo caso, no es la Unicaresponsable de las dificultades por las cuales
atraviesalacomunidad. El mito, como conformador y ratificador del orden sagrado, traspa:
saalosdioseslo queespropiodeloshombres: laviolencia. Enlamayoriadelasinstancias,
las victimas sacrificadas que pasan a ser divinidades eventual mente se convierten en dio-
ses-guerreros que demandan mas sacrificios paramantener aflote el funcionamiento dela
cultura.

15 Barcelona: Anagrama, 1985.
16 Versidn castellana: El chivo expiatorio. Barcelona: Anagrama, 1986.
17 Freud, S: Obras Completas. Ed. cit.
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Fue apartir de su libro Things Hidden Snce the Foundation of the World cuando Gi-
rard entr6 de lleno en su apologiadel cristianismo. En la parte mésimportante de estelibro,
Girard intentademostrar quelatradicion judeo-cristianadifiereradicalmente del resto delas
tradicionesreligiosas del mundo. De acuerdo a Girard, laBibliaes e proceso inverso delo
gue hasta ese entonces|ahumanidad habiaconstruido. Como yahemaosvisto, o sagrado esta
construido sobre el asesinato de unavictima propiciatoria. Pero, para mantener € funciona
miento y la estabilidad de lo sagrado, |os mitos se han encargado de esconder su verdadero
origen haciéndole creer alahumanidad que las victimas propiciatorias son culpables delos
crimenes atribuidos, y por lo tanto, su eliminacion viene a ser lafuente de orden y paz.

Desde el principio, laBibliaoperade modo diferente. Al igual quelos mitos, lases-
crituras judeo-cristianas estén cargadas de historias de violencia, donde una colectividad
eliminaaunavictimapropiciatoria. Pero, adiferenciadelosmitos, el texto judeo-cristiano
reivindicaalas victimas propiciatorias. Como ningln otro texto canonico, laBibliasere
sisteacaer bajo el contagio mimético deacusar alasvictimasdeloscrimenesatribuidos; la
Bibliarechazalas acusaciones de lacomunidad y narrala historia desde |a perspectivade
las victimas propiciatorias.

Estatendencia apenas se fue desarrollando lentamente alo largo del Antiguo Testa-
mento. Pero, esen lahistoriade laPasi6n donde al canza su epitome. A travésdelahistoria
biblica, seempiezaarevelar que Diosno quierevictimas; laviolenciasacrificial empiezaa
perder suvalor sagrado y se comienzaadeclarar que, en todo caso, esetipo deviolenciano
proviene de Dios, sino de los hombres. Pero, es en la Cruz donde el mismo Dios muere.
Dios esvictima, no sacrificador. Al ratificar lainocencia de todas | as victimas propiciato-
rias, lahumani dad descubre que éstas no tienen ningun atributo especial: no son losverda
derosculpablesdelasdificultadesdelacomunidad, y tampoco sumuertetienelacapacidad
de brindar una paz social.

En este sentido, € cristianismo revela “las cosas que se habian mantenido ocultas
desdelafundaciéndel mundo”, asaber, queen el origen delaculturase encuentraun homi-
cidio primordial. El mito no tiene la capacidad de entender esto porque, al silenciar lavoz
delasvictimas, no comprende que éstaesinocente. El propio Girard advierte que enreali-
dad é no ha descubierto nada. Si no fuese por latradicién judeo-cristiana, nunca hubiera
podido escribir ningunade sus obras, puesto que nunca hubiese logrado a canzar aver los
procesos que hasta ese entonces se habian mantenido ocultos en laformacion cultural.

De esamanera, €l cristianismo viene a ser unasuerte de ‘religion secularizante’. Es
decir, cuestionatodo lo quelo sagrado hastaentonces habiaconstruido. Gil Bailie, un disci-
pulodeGirard, formul 6 € conceptode’ el virusdelosevangelios . Segin Bailig, el cristia
nismo tiene una gran potencia desestabilizadora. Al hacerle comprender a los pueblos
no-cristianos quelasvictimas sacrificadas no son cul pables de ningtin crimen, y que, por lo
tanto, su muerte en realidad no trae lapaz social, € cristianismo imposibilitala gecucion
del mecanismo delavictimapropiciatoriay desarticulalo sagrado. Si antes, lospueblospa
ganoslograban resolver sus conflictos mediante e sacrificio, yano podran hacerlo puesto
que, graciasalainfluenciade cristianismo, comprenden que lavictimasacrificadano car-
ga realmente con las cul pas de la comunidad®.

18 Bailie, G: Violence Unveiled. New Y ork: Crossroads. 1995.
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3. TIEMPO CICLICO EN MIRCEA ELIADE

Enlamayoriadelasobras académicasde Eliade, predominalanocion dequeexisten
dostiposdetiempo: el tiempo sagradoy el tiempo profano. El tiempo profano tieneun pro-
pdsito, es historico, estéaencaminado haciaalgo, tieneun principioy unfin. El tiempo pro-
fano eshomogéneo, el pasado yapaso, hoy vivimosel presentey nosencaminamoshaciael
futuro. En términos simples, se podria decir que el tiempo profano es ‘lineal’.

Por su parte, € tiempo sagrado esheterogéneo. “ Tiene periodosfastosy periodos ne-
fastos’'®. El pasado, presentey futuro se encuentran entre si de manera accidentada en to-
daslas hierofonias. No hay un propdsito propiamente plasmado en el tiempo, en lamanera
gue se entiende desde €l terreno delo profano. O, entodo caso, € propdsito del tiempo sa
grado serialaregeneracion.

Mircea Eliade demuestra multiples ritos de renovacion césmica. Las celebraciones
de afio nuevo son un ‘eterno retorno’ alos origenes césmicos de lahumanidad. El hombre
quiererepetir esaformaci on cosmogdnicadel mundo. Pero, parahacer tal cosa, deberegre
sar paraluego avanzar. En un sentido metaf Grico, ‘ tiene quetomar un paso atras paratomar
impulso’. El hombre no puede repetir lacreacion del cosmossi todo yaesta creado. Es por
elloquebuscavolver alo cadtico, aloindiferenciado, paraasi otorgar un aliento de cosmo-
logizacion. “ Asistimos asf a unaregresion a caos... seguida de una nueva creacion”2,

Laverdaderaesenciadel entendimiento delo sagrado enlaobrade MirceaEliade es
laregeneraciondelasformas. Unarevision delaabrumadoramayoriadelashierofoniases
tudiadaspor Eliaderevelan que éstas seremontan alamaneraen que operael tiempo sagra
do. El hombre continuamente busca su muerte. Pero no lo hace en un sentido pesimista o
nihilista. El hombrebuscaladestrucciény/od fin, solo pararepotenciar lacreaciény el co-
mienzo. “ Lamuertevieneaconsiderarse como lasupremainiciacion, como el comienzo de
unanuevaexperienciaespiritual”?*. El hombrebuscasu re-nacer, y paralograr tal objetivo,
debe morir. En este sentido, el hombre primitivo no busca propiamente la inmortalidad,
sino el re-nacimiento.

Un gjemplo representativo de lo que hasta ahora intentamos comprender es €l si-
guiente: en algunos pueblos existe la costumbre de tomar aun nifio y envolverlo enlapla
centade un animal y esperar su salida de ella, smulando asi su nacimiento. El nifio esta
re-naciendo. lgualmente, “las purgas, las purificaciones, lacombustion del ‘afio vigjo', la
expulsion delosdemonios, delashechiceras, y de unamanerageneral, detodo cuanto pue
derepresentar al afio transcurrido tiene por objeto destruir en sutotalidad el tiempo pasado,
suprimirlo” 3,

Lasescatol ogias no tratan exclusivamente sobre €l final delostiempos. Tratan sobre
el fin, sélo conlaesperanzade que algo mejor le suceda. “ El mundo estadegenerandose en

19 Eliade, M: Tratado deHistoria delas Religiones: Morfologiay dial éctica delo sagrado. Madrid: Ediciones
Cristiandad. 2000, p. 548.

20 Ibid, p. 563.

21 Eliade, M: Lo sagrado y lo profano. Madrid: Guadarrama. 1973, p. 165.

22 |bid.

23 Eliade, M: Tratado de Historia de las Religiones: Morfologia y dialéctica de lo sagrado. Ed. cit., p. 560.
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virtud del simple hecho de existir y debe regenerarse periddicamente, es decir, debe ser
creado de nuevo; € fin del mundo es pues, necesario, paraque puedatener lugar unanueva
creacion”?,

A travésdelo sagrado, € hombre buscarenovarse, intentaa canzar lafrescuradelas
formas. Y no sdlo eso, sino quetambiénintentarepetir el acto cosmogoénicoinillotempore,
la ocasi6n cuando todo empezd. L os mitos cosmogdnicos cuentan historias de monstruos
primordialesllenosdeindiferenciaciony caos que son vencidos por héroesy dioses, dando
asi origen al mundo. El hombre religioso no se conforma con ‘ conmemorar’ 1os aconteci-
mientos primordiales delas cosmogonias. Més allade eso, el hombrereligioso quierevivir
esos acontecimientos. Muchas actividades que hoy damos por sentado en nuestro mundo
moderno y profano, en realidad fueron gecutadas con la esperanza de vivir |os aconteci-
mientos delos héroes primordiales. “El primitivo no encuentra significacion ni interésen
las accioneshumanas (por gjemplo, enlostrabajosagricolas, enlascostumbressociales, en
lavidasocial, enlacultura, etc.) mas que en lamedidaen que repiten los gestos revelados
por las divinidades, los héroes civilizados o los antepasados’?.

Loscultosalaluna, alaprimavera, alavegetacion, al agua, etc., no son cultosaestas
hierofonias en tanto satélite, estacion del afio, plantao H20. Se adoran los ciclos cdsmicos
gue estas hierofonias simbolizan, se adora laregeneracion, €l morir y re-nacer, el ‘eterno
retorno’.

A modo desintesis: en laobrade MirceaEliade predominaunatendenciaainterpre-
tar muchas hierofonias como esfuerzos por parte del hombre paraencontrarse con su rena
cer. El tiempo sagrado es ciclico, en tanto busca‘ el eterno retorno’ alos acontecimientos
primordiales. Pararenacer, es necesario morir. Pararepetir |os aconteci mientos cosmogé-
nicosy otorgar un orden cosmol 6gico alas cosas, es necesario volver aun estado cadticoe
indiferenciado que serd sobrepuesto por una nueva creacion.

4. TIEMPO CiCLICO EN RENE GIRARD

Para René Girard, €l tiempo sagrado también es ciclico. Si bien es cierto que en su
obrano apareceexplicitamentecomotal, lanocion deun‘tiempo ciclico’ esmuy importan
te en su sistema.

Para Girard, o sagrado esté construido sobre un asesinato primordial. La victima
propicialo sagrado. Y ahemos visto que, de acuerdo a Girard, unade las méas notorias ca-
racteristicas que distingue al ser humano del resto delos animal es es su natural eza miméti-
ca. Lamimesistienee potencia dedisolver lasdiferenciasentrelos miembrosdelacomu
nidad y provocar situaciones cadticas que pueden desembocar en unaviolenciareciproca
gue poneen riesgo laexistenciadelacomunidad misma. Paracanalizar estaviolenciareci-
proca, lacomunidad descubri6 €l poder pacificador y restaurador del orden que podriasur-
gir s seeliminabacolectivamenteaunavictima. Lamismamimesisquedividiaalacomu-
nidad y la colocaba en peligro, podia ser usada para restaurar el orden social. Lavictima
propiciatoria eraacusada de ser la causante de |l as dificultades por las cuales atravesabala
comunidad, y tras su eliminacién, la paz regresaba efectivamente.

24 Eliade, M: La Busqueda. Barcelona: Kairés. 1998, p.145.
25 Eliade, M: Tratado de Historia de las Religiones: Morfologia y dialéctica de lo sagrado. Ed. cit, p. 557.
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Solo através del empleo del mecanismo delavictimapropiciatoriael hombre pudo
entrar delleno enlo queotrosantropdlogos hanllamado el ‘ estado cultural’. El mecanismo
delavictimapropiciatoriamantuvo aflotelasrivalidades miméticas que surgian entre los
miembrosdelacomunidady |e permitié aloshombresvivir en pazy armoniaaexpensasde
laeliminacion periodicadeunavictima. El hombre no pudo haber al canzado loslogroscul-
turales si no hubiese empleado el mecanismo del lavictimapropiciatoria. Por €l contrario,
probablemente la especie hubiese desaparecido, 0 alo méximo, viviriaen constante luchas
internas que le impediria alcanzar el consenso necesario entre sus miembros para poder
funcionar.

En este sentido, lo sagrado, y todo lo ‘ cultural’ se remonta a ese homicidio primor-
dial. Laviolenciacolectivacontralavictimapropiciatoriase convirtié en el pilar central de
lo sagrado, especial mente paradiferenciarladelaviolenciaprofanay cadticadetodos-con
tra-todos. Deesamanera, laviolenciasacrificial seleatribuy6 alosdioses. Siendo unavio-
lencia sagrada, era demandada por |os dioses e incuestionable como tal.

Ahorabien, como yahemosmencionado, Girard difieredelatesisde Freud en Tétem
y Tablen varios aspectos. Uno de esos aspectos serefierealaperiodicidad y repeticion del
homicidio primordial. Freud no logré comprender que el asesinato primordial obedeciaa
|os procesos miméticos que se desarrollan en el hombre. En este sentido, Freud no logré
apreciar larepeticion continuade ese asesinato primordial. Por el contrario, Girard explica
ese asesinato primordial en base alos principios mimeéticos que hasta ahora hemos presen
tado. Lavictimaprimordial no es necesariamente el padre. Entre lacomunidad de lincha
doressedesarrollaunamimesisque, en un principio sevuelve conflictivay losexponeal -
chasy violenciareciproca. Pero, esamismamimesistambién tienelacapacidad deunificar
alacomunidad contra un chivo expiatorio.

Vemos asi como, lamimesis operaen términos ciclicos. Lamimesistienelacapaci-
dad de dividir, ofender y colocar en situaciones de violencia reciproca a los individuos.
L uego, esamismamimesis unificaalosindividuos contraunavictimapropiciatoriade lo
sagrado. Pero, a diferencia de 1o que se expone en la tesis freudiana, la mimesis regresa
eventualmente. El asesinato primordial tan solo suspende temporalmente las rivalidades
miméticas que se desarrollaentre lacomunidad. En este sentido, lo sagrado esciclico. To-
daslas ‘hierofonias’ (Girard nunca usael término eliadeano propiamente) se remontan a
asesinato primordial, con € fin deregenerar €l orden.

El homicidio primordial efectivamente genera el ordeny lo sagrado. Pero, dado €l
poder de lamimesis, queda comprobado que no basta con generar un orden; es necesario
regenerarlounay otravez. Lashierofonias se encargan de ello. Asi pues, lamimesistiene
un tremendo poder regenerativo. Lamimesis conflictiva (laque divide, laque dapie asi-
tuaciones de violencia reciproca, ala guerra de todos-contra-todos) es desplazada por la
mimesis conciliadora (la que une ala comunidad contralavictima). Pero, eventual mente,
lamimesisconflictivaregresa, y por ende, también regresalamimesis conciliadora, dando
pie aun ciclo interminable.

Lafuncion fundamental del orden sagrado escontener lasrivalidades mimeéticas que
se pueden desarrollar entre los miembros de la comunidad. Como veremos mas adel ante,
los pilaresfundamental es de lareligién arcaicaestan formulados de maneratal queprevie
nen la autodestruccién de lacomunidad mediante lamimesis conflictiva. Todaslas hiero-
fonias, entonces, tienen un fin preventivo.
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L as prevenciones se remontan al homicidio primordial. A través delas hierofonias,
las comunidades repiten y regeneran €l homicidio primordial con el propésito de prevenir
las crisis miméticas. En este sentido, el homicidio primordial dominay abarcatodo lo sa
grado. Si las hierofonias se conforman en torno a homicidio primordial que tuvo esein-
menso poder reconciliador, entonces éstas también Ilevaran consigo un poder preventivo
gue evitaran que la comunidad se autodestruya. Puesto que la mimesis es ciclicay muy
pronto puede reaparecer en la comunidad, |o sagrado se encarga de regenerar el orden.

Vemos asi como, para René Girard, también hay un ‘eterno retorno’ de lo sagrado.
Pero, este retorno es mucho mas concreto y con un propdsito muy puntual. No setratade
unavueltaalos acontecimientos césmicosinillo tempore. Setratamasbien deunavuelta
a homicidio primordial que restaurd la paz social. El ‘eterno retorno’ no se trata de una
aproximacion fenomenol 6gica como |o entiende Eliade. El eterno retorno tiene por fin la
regeneracion y prevencion del orden social que continuamente se encuentra amenazado
por lamimesis conflictiva. De acuerdo ala obra de Eliade, el hombre quiere encontrar un
orden cosmol 6gico, y continuamente regresaal os origenes pararepetir losactos cosmogé-
nicos que |l os dioses emprendieron en unaépocaprimordial. Girard es mucho mas preciso:
el hombre quiere mantener su edificio cultural, el orden social, y continuamente regresaal
homicidio primordial con el fin de asegurarse de que lasrivalidades miméticas no pondran
en peligro su estabilidad.

5.RITOSEN MIRCEA ELIADE

Detodas las hierofonias estudiadas por MirceaEliade, probablemente esen losritos
dondemejor se expresalatendenciadelo sagrado aser renovador y regenerador y amante-
ner un tiempo ciclico. Eliade estudié demasiadas variedades de mitos como para ser ex-
puestos en este articulo, ni siquieraamodo de sintesis. Nos conformaremos con trazar un
eshozo que nos permitaadquirir unavisién general delasdindmicasdelosritosdeacuerdo
alainterpretacién de Eliade.

Podriamossintetizar el entendimiento del rito deestamanera: “ El ritual reproducela
creacion’ 26, Como hemos visto, el hombre religioso vive en una eterna buisqueda por los
origenes. Estos origenes ciertamente pueden ser étnicos, raciales, familiares, ideol 6gicos,
etc., pero, ante todo, se trata de unos origenes cosmol égicos. El hombre quiere participar
del cosmos. Lavidareligiosa puede pensarse como el continuo esfuerzo por cosmologizar
€l espacio, sentir lafascinacion de entregarle orden alas cosasunay otravez. No bastacon
hacerlo unavez por todas. EI hombre necesitaregenerarse, morir y nacer paraasi vivir una
vez mas | os aconteci mientos cdsmicos que impulsan lavida

Enlineas generales, €l ritual esunarepresentacion de estaregeneracion continuade
lacual el hombreesparticipe. El rito no esunameraconmemoraci 6n deloseventos primor-
diales, sino unareactualizacion de ellos. “L osrituales no son sino larepeticion de un gesto
primordial que tuvo lugar inillo tempore?™. Mediante € rito, el hombre muerey renace
unay otravez.

26 Ibid, p. 494.
27 Ibid, p. 461.
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Eliade estudid con gran teson losritos de iniciacién de unaampliagamade culturas.
En lamayoriade estosritos, € nedfito tiene que pasar por unaserie de pruebas para entrar
en unadimensién mayor. Lo sagrado se trata de un espacio completamente separado delo
profano, hay que prepararse adecuadamente parapoder penetrar este espacio fascinante del
ser humano. Los ritos de iniciacion implican situaciones adversas al nedfito. Este recibe
castigos, mutilaciones, tiene que pasar pruebas muy dificiles, etc. Todos esto simbolosim-
plican unamuerte, solo pararenacer y regenerarse unavez mas. El nedfito‘ muere’, perore
nace en un mundo nuevo y regenerado: el mundo de los adultos y/o lamadurez sexual. El
nedfito participa del gesto creador, al igual que los héroes primordiales de los aconteci-
mientos cdsmicos. M ediante su re-nacimiento, el nedfito participadel cosmos, regenerala
creacion.

Eliade también not6 unasecuenciaritual del caosal orden, delaindiferenciacionala
diferenciacion. Parapoder regenerar €l cosmosy repetir |as hazafias de |os héroes primor-
diales, esnecesariovivir delamismamaneraquelo hicieron los antepasados miticos. Para
vivir lacreacion, esnecesariocrear, y paracrear, es necesario encontrarse frente aun caos
indiferenciado. Si el hombre quiere verdaderamente repetir los gestos primordiales, debe
experimentar primero el caosy laindiferenciacion, delamismamaneraquelos héroes pri-
mordiaes|o hicieron.

Deesamanera, enlagran mayoriadelosrituales, laindiferenciacion antecedealadi-
ferenciacion. Primero, se representa un mundo cadtico, loco, indiferenciado. En algunas
sociedades, se permite que el mendigo ocupeel lugar del ricoy quelaesposaocupeel lugar
del marido. Los vasallos mandan y el rey obedece. Los hombres comen en el establoy los
animalesen el comedor delacasa. Losritualesque emplean €l aguaasi |0 hacen paraborrar
todolo creadoy volver al estado primordia de‘no-formas’ eindiferenciacion. Lasorgias,
en especial, obedecen a representaciones del estado cadtico, indiferenciado y carente de
formas que antecediaalacreacion. Laorgiaes unafestividad indiferenciada, todos se apa
rean por igual. “Laorgia... anulala creacion, pero alavez laregenera’®. Los carnavales
también obedecen a este tipo de representacion. Mediante las méascaras, se anula el gesto
creativo de los seres primordiales.

Todaestaindiferenciacion tan solo sirve pararegenerar lacreacion y otorgarlefres-
cura. Unavez que se haindiferenciado todo, se procedeaotorgarleun ordeny un sentido al
mundo. El hombre seregeneravolviendo aparticipar del cosmos. Si el aguaborrabalasdi-
ferencias, ahora otorga unavida nueva. Si antes se quemaban y talaban é&rboles, ahora se
plantan semillas. Si antes el rey obedeciaal vasallo, ahoraesal contrario. Loshombresre
gresan asushogaresy losanimalesvan devueltaal establo. Enlosritossacrificiales, sein
molaalarepresentacion del monstruo primordial. Con su sacrificio, €l caos que e mons
truo encarna es vencido y da paso a orden cosmol égico.

A modo de resumen: mediante el ritual, el hombre vive | os acontecimientos primor-
diales. En este sentido, destruyetodas|asformas existentesy se sumergeen el caosy lain
diferenciacién, solo paratener oportunidad de regenerar el cosmos. Si bien el rito seinicia
con unaindiferenciaciony un estado cadtico, se culminacon unavueltaa ordeny alacrea
cion del cosmos, seregeneralavidaunay otravez.

28  lbid, p. 510.
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6. RITOSEN RENE GIRARD

Deacuerdo aGirard, lafuncion del rito es: “Reproducir... € evento milagroso quele
puso finalacrisis[mimética], inmolar nuevas victimas que substituyen alavictimaorigi-
nal en unas circunstancias |o més cercanas posible ala experiencia original”%°.

Como yahemosvisto, lamimesis es un proceso ciclico. Por unaparte, creasituacio-
nesderivalidad eindiferenciacion que poneen peligrolaexistenciadelacomunidad. Por la
otra, tienelacapaci dad dereunir bajo un consenso alacomunidad contraunavictimay vol-
ver amarcar las diferencias necesarias paramantener el funcionamiento de lacomunidad.
Pero, lamimesis nunca desaparece puesto que forma parte de la naturaleza humana, y los
ciclos se repiten constantemente.

El asesinato original delavictima propiciatoriafue un acontecimiento sin preceden-
tes. Logré conformar una paz social entre los miembros de la comunidad, atal magnitud
gue se mantuvo como €l gje central delo sagrado del cual se desprende el resto delasinsti-
tuciones socialesy culturales. Pero, precisamente debido a caracter ciclico delamimesis,
las comunidades comprendieron que el orden socia debia ser continuamente regenerado
paraevitar volver aentrar en las espantosas situaciones de violenciareciprocaeindiferen
ciacion que ponen en peligro la existencia de la comunidad.

En este sentido, si o sagrado y el mundo ordenado (y ‘ cosmologizado’, segln el en-
tendimiento de MirceaEliade) estén fundados sobre un homicidio, su regeneracion vendra
conlarepeticion deunacto muy similar alafundacién del mundo. ParaMirceaEliade, € ri-
tual regeneraen lamedida en que se repiten y se viven |os aconteci mientos cosmicos pri-
mordiales. ParaGirard, el ritual también regenera. Pero, valgarepetirlo, no setratade una
repeticion de los eventos cdsmicos primordiales. Se regenerael orden social en lamedida
en que serepite el asesinato fundador. En este sentido, €l ritual es unare-escinificacion de
|os acontecimientos que dieron paso ala fundacién del orden social.

Al igua queEliade, Girard identificd una secuenciaritual representando el paso del
caos indiferenciado a orden diferenciado. Girard también estudio fiestas carnavalescas,
orgias, etc®. Pero, en el sistemade Girard, estasrepresentaciones deindiferenciacion no se
refieren al estado cadtico que antecede ala‘ cosmologizacion' del mundo. Laindiferencia
cion viene arepresentar el caosy lainestabilidad que predominaen el estado ‘natural’ del
hombre, el estado delaguerradetodos-contra-todos. Lamimesisborralasdiferencias. To-
dos se imitan los unos a los otros, cada uno convirtiéndose en € modelo-rival del otro 'y
dando pie alaviolenciareciproca e indiferenciada.

De acuerdo aMirceaEliade, ladiferenciacion es el gesto primordial dela creacién.
El hombreindiferenciarepresentando €l caos, sdlo paradiferenciar nuevamentey vivir los
acontecimientos primordiales. Para Girard, la diferenciacion tan sdlo vienetras el sacrifi-
ciodeunavictima. Lavictimasacrificial delosritospor logeneral esunanimal en substitu-
ciondelavictimaorigina quefuehumana. Enestesentido, entrelaindiferenciaciony ladi-
ferenciacion ritual, se encuentra el sacrificio per se.

29 Girard, R: Things Hidden since the foundation of the world. Ed. cit., p. 28. Latraduccién es nuestra.
30 Girard, R: La Violenciay lo Sagrado. Barcelona: Anagrama. 1985.



Utopia y Praxis Latinoamericana. Afio 7, No. 17 (2002), pp. 9-35 27

En muchosritos estudiados por Eliade, también existe un sacrificio intermedio entre
larepresentacion delo indiferenciado y de lo diferenciado. Este sacrificio puede adquirir
diferentes dimensiones. desde la quema de un mufieco de paja representando ala muerte,
hasta sacrificios humanos, como en algunasregionesdelalndiay lasinmolacionesdevic
timas humanas en los altares de los aztecas®. Para Eliade, los sacrificios constituyen una
regeneracion més delo sagrado. Mediante el sacrificio, se participadelamuerte, sdlo para
volver atraer lavida. El sacrificio repite el acto delos héroes miticos que dieron muerte a
monstruo primordial portador del caosy de lastinieblas.

ParaGirard, el sacrificio més bien obedece aunamedidapreventiva. Serepite cons-
tantemente el homicidio primordial paraevitar quelascrisismiméticasreaparezcany pon
gan en peligro laestabilidad delacomunidad. Pero, Girard tampoco desechael carécter re
generativo del rito enlamaneraquelo entiende Eliade. ParaGirard, lamuerte sacrificial es
unamuerte que, enlamente delossacrificadores, es* necesaria’ . S6lo medianteel ritual sa-
crificial 1o sagrado se puede mantener y regenerar. Esuna‘ muerte quetraelavida . Seen
tregaunavidaalosdioses, pero, acambio, se mantiene el orden social y seregeneralo sa
grado.

Si bien Eliade mantuvo susinterpretacionesdel sacrificio ritual como unarepeticién
de eventos primordial es en un plano cosmol égico, nunca desechd la posibilidad de enten
der el sacrificio enlamaneraquelo hace Girard: “ Es probable quetodo esto [los sacrificios
demufiecosy animal es] sean reminiscenciasdeunritual queimplicabaun sacrificio huma
noreal”*. Eliadeno llegaadecir que en e origen delo sagrado de encuentra.un asesinato,
pero si entiende que detras de muchosritos sacrificia es de animal es, se encuentraun sacri-
ficio humano.

Como deciamos anteriormente, la expresion ‘ chivo expiatorio’ se remontaal ritual
narrado en Levitico 16:10. Ahi se ordenatomar un chivo destinado acargar con las culpas
detodoslos miembros delacomunidad. De acuerdo aGirard, paraque el mecanismodela
victimapropiciatoriafuncione adecuadamente, esnecesario quelacomunidad enteraparti-
cipe delaeliminacion delavictima. Lamimesis reconciliadora se debe apoderar de todos
losmiembros. Entre masgrande seael alcancedelamimesis, mayor serésu poder parauni-
ficar alacomunidad. De esamanera, en €l rito sacrificial, lacomunidad enteradebe partici-
par. Si setratade un sacerdote sacrificial, éste deberagjecutar el ritual en nombredelaco-
munidad entera. A modo de gjempl o, es muy comuin que enlasquemas de Judas se organice
una caravana que pasea a mufieco de paja por todo el pueblo previo asu inmolacion. En
este sentido, se aseguraquelacomunidad enteraparticipedel sacrificio, seaseguraque na
die escape a poder reconciliador y regenerador de lamimesis.

Mircea Eliade también notael carécter colectivo delos sacrificiosrituales: “Loim-
portante esquetodoslos asi stentesy todos| os poblados que han enviado un representante a
lafiestareciban unaparte del cuerpo sacrificado”2. Eliade entiende que nadie quiere que-
dar fueradel gesto de creacidn primordial que se representa mediante el sacrificio. Todas
las comunidades deben participar del cosmos.

31 Eliade, M: Tratado de Historia de las Religiones: Morfologia y dialéctica de lo sagrado. Ed. cit.
32 Ibid, p. 489.
33 Ibid, p. 493.
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Resumiendo, pues, encontramos que tanto para Mircea Eliade como para René Gi-
rard, el ritotieneun carécter regenerativo. ParaEliade, €l rito obedeceaunareactualizacion
delosacontecimientos primordial es que el hombre buscaincansablemente. ParaGirard, €l
rito obedece aunaprevencion contralamimesisconflictiva. Existe un gran consenso entre
Eliadey Girard referente alosritos: paraambos pensadores, €l rito seiniciacon unarepre
sentacion deindiferenciacion. ParaEliade, estaindiferenciacién obedeceal estado cadtico
del universo previo ala creacién. El hombre indiferencia sdlo para tener oportunidad de
volver acrear y asi regenerarse unay otravez. Para Girard, laindiferenciacién representa
lassituacionesquegeneralamimesisconflictivay sirve deantesalaal sacrificio querestaur
ralapaz socidl, e ordeny ladiferenciacion. Para Eliade, larepresentacion del orden dife
renciado obedece a una necesidad humana de reactualizar el cosmos, de regenerar y de
crear; y el sacrificioritual se remontaaunarepeticion paravivir los actos primordiales de
loshéroesmiticos. Si bien estosacontecimientos se observan desde el plano fenomenol 6gi-
coy parael primitivosi sonreales, Girard sugierequeel sacrificioy ladiferenciacion sere
montan a un acontecimiento mucho mas preciso y concreto: el asesinato de una victima
propiciatoria

7.MITO EN MIRCEA ELIADE

Esatravés de sus observacionesy reflexiones sobrelos mitos, donde Eliade hace un
magistral despliegue de susenfoquesfenomenol 6gicos. Eliade seaproximaal mitotal cual
como es Noleinteresademostrar que Diosno cred el mundo en seisdiaso quelndrao Zeus
nuncapudieron haber existido. L o querealmenteleinteresaesentender como, parael hom-
bre religioso, e mito es unarealidad.

Losmitosvienen aser unimago mundi. El hombrereligioso construye unavision del
mundo que se plasmaen el mito. Parael hombre religioso, ésaes su realidad. El mito per-
manece vivo, porque otorga un sentido alarealidad, y el hombre se apropiade ella.

Haciendo un seguimiento de las aproximaciones ala obra de Eliade que hasta aqui
hemaos presentado, comprenderemos que, el mito gemplar por excelencia es el mito cos
mogonico. Este tipo de mitos narralos aconteci mientos primordiales; lamaneraen que se
cred el mundoy seconformé el cosmos. El mito g emplar, lejosde ser meraficcion, secornt
vierteenrealidad, pero sdlo enlamedidaen que asi seaasimilado por €l hombrereligioso.
En otras palabras, €l mito no setratade unasimple narracién de unos aconteci mientos pri-
mordiales, por € contrario, se trata de una hierofonia que brinda unas pautas para que €l
hombre continuamente se regenere. El mito es“unahistoria egemplar que puede repetirse
(periddicamenteo no) y que cobrasu sentidoy su val or precisamenteen su repeticion”,

El mito cosmogénico es el mito gemplar por excelencia, porque ahi se narran los
acontecimientos primordiales que el hombre aspirar vivir y repetir mediante la regenera:
cion. Enestesentido, al igual quelosritos, losmitos setratan de un registro delosaconteci-
mientos primordiales. El héroe mitico se encuentrafrente aun espacio hostil, cadticoein
diferenciado, y a través de unas hazafias, vence la indiferenciacion, crea el cosmosy da
paso aun mundo ordenadoy diferenciado. El hombreaspiravivir las hazafas del héroe pri-
mordial. A travésdelosritos deiniciacion, por g emplo, el hombre sufre las adversidades

34 Ibid p. 600,
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gue el héroe primordia también sufrid, pero silo para dar paso inmediatamente alacrea
cion del cosmos. Si el héroe primordial cred el mundo tras la destruccion de un monstruo
primordial eindiferenciado, el hombreaspiravivir esamismaexperienciarepitiendo su ac-
cion mediante el sacrificio.

Vemos asi como, paraEliade, el mito esunarealidad. EI hombre efectivamente vive
| os aconteci mientos primordiales narrados en los mitos, y por ende, estos acontecimientos
sonreales. El mito sirve paralaregeneracidn, y puesto quelaregeneracién esunarealidad
para el ser humano, entonces la mitologia también lo es.

8. MITO EN RENE GIRARD

A diferenciadeEliade, Girard notieneunavisién positivadel mito. Paraél, el mitoes
igualmente unarealidad, pero estarealidad se presenta de un modo manipulado. Para Gi-
rard, €l estudio delos mitos es muy importante, especialmente parasu apologiadel cristia
nismo.

El mito, a igua que € rito y que todas las otras hierofonias, procede del asesinato
primordial. Y ahemosvisto que Mircea Eliade haobservado muchas hierofoniasque sere
montan aun asesinato primordial, pero este autor lasubicaen un plano césmico. Lavictima
asesinada es el caos que el monstruo encarna.

ParaGirard, el mito esel registro de los acontecimientos que dieron pie al orden so-
cia y alo sagrado, es decir, narralamanera en que acontecié e mecanismo de lavictima
propiciatoria

Para que el mecanismo de la victima propiciatoriafuncione adecuadamente, lacomu-
nidad enteratiene que mentirseasi misma. Loslinchadorestienen que convencersedequela
victimaejecutadasi eslacul pabledelasdificultadespor lascuaesatraviesalacomunidad. Si
sellegaacomprender que la victima g ecutada no tiene ninglin atributo especial, y que, por
ende, enrealidad no eslaculpable (o, entodo caso, launicacul pable) delasdificultades exis-
tentes, e mecanismo no tendria efecto. “Las ‘meores’ victimas propiciatorias, las Unicas
‘buenas’ victimas son en redlidad aguéllas que no son reconocidas como tales’®,

Lacomunidad nuncareconoce aunavictimacomo tal. Lacomunidad consideraque
lapersona gjecutadano es unavictima, porque, su destino esmerecido. Lacomunidad pro-
yecta sobre la victima unas acusaciones, que efectivamente hacen pensar que la persona
gjecutada no es victimay merece ser eliminada.

Asi pues, “ d linchamiento esta representado desde € punto de vista de quienes|o
gjecutaron” *°. Nunca se presentardaunavictimainocente de los crimenes que seleimpu-
tan. En € mito, lavictimaes cul pable, merece su gjecucion. Si algunavez sellegaseapre
sentar unavictimainocente, el mecanismo no funcionaria, porque se reconoceriaalaper-
sonaej ecutadaen su condicion devictima, y secomprenderiaqueestavictimano esenrea
lidad la responsable de las dificultades de la comunidad.

El escribano del mito es parte delaturbade linchadores. Recordemos que estaturba
se conformaen base alamimesis quetienelacapacidad de reunir alacomunidad contrala

35 Girard, R: Literatura, mimesisy antropologia. Barcelona: Gedisa. 1997, p. 195.
36 lbid p. 192.
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victima. “Laelaboracion del texto se realiza bajo la continuainfluencia de esa fuerza mi-

mética’>’. Es decir, aquéllos que elaboran e mito se contagian de la mimesis que se en-

cuentraasu arededor eimitan alos otros participantes de laturbade linchadores. Precisa

mente, debido al contagio mimético que se apoderadeellos, losmitos son incapacesdere

conocer alavictimacomotal, es decir, son incapaces de comprender quelavictimaejecu-

tadano eslaresponsable delas dificultades de la comunidad. Por g emplo, refiriéndonos a
los mitos cosmogoni cos estudiados por Eliade, ninguno de estos mitos se aproxima a de

fender a monstruo primordia que ha sido gjecutado por el héroe. Nunca se reconoce al

monstruo primordial como unavictima. El mito secolocadel lado del héroe primordial, de
los linchadores.

Esasi como el mito esuna mentira. EI mito miente en tanto presentaunavision dis-
torsionada de |l os hechos. El mito miente al afirmar que lavictimaejecutadaeslaculpable
delasdificultades de lacomunidad y que su €jecucién es merecida. Los crimenes atribui-
dosalavictimasonirreales: ésta, en ningunainstanciaeslalnica personaa culpar por las
dificultades de la comunidad.

Pero, paraddjicamente, lairrealidad de las acusaciones confirma larealidad de los
acontecimientos narrados. El asesinato primordial no setratade unarealidad fenomenol 6-
gicaanivel deacontecimientoscdsmicos, como |o entiende Eliade. El asesinato narrado en
los mitos es un evento historico.

Girard sepregunta, “ ¢por qué constantemente encontramos la perspectivadeloslin-
chadores, si no hahabido un linchamiento real paraprovocarlo?’*. Si el mito insistetanto
enlaculpabilidad delasvictimas, entoncesdebe haber un homicidio real. Usemosun g em:
plo cotidiano paraentender mejor estaidea: un nifio lediceasuspadresque él no haroto un
plato. Antes de que €l nifio negara haber roto un plato, nadie suponiaque un plato se habia
roto. Pero, € nifioinsisteunay otravez queé no haroto ninglin plato. Lospadres, igua que
nosotros, empiezan a sospechar que efectivamente, el nifio si haroto € plato.

Algo andlogo ocurre con los mitos. Estosinsisten tanto en |as acusaciones contralas
victimas parajustificar su gjecucion, que eventual mente, comprendemos que si debe haber
un homicidio real tras los acontecimientos narrados.

A diferenciade Eliade, Girard no le dedicatanta atencion alanatural ezarepetitivay
ciclicadelos mitos. No obstante, sus andlisis de mitos siguen muchas pautas que yaapare-
cen en laobrade Eliade. Girard considera que la secuencia de indifernciacion-diferencia
cion, o el paso del caos al orden es fundamental para comprender la esencia de un mito.

L os mitos empiezan con un tema de indiferenciacién. El dia se confunde con la no-
che, los dioses se entremezclan con los mortal es. Estaindiferenciaci on causaun malestar,
que puede ser representado mediantepestes®, crisis, guerras, etc. Laindiferenciaciénnoes
resultado, comolo entiende Eliade, del estado cabtico previo alosaconteci mientos primor-
dialesy laconformacion del cosmos. El temade indiferenciacion representalafaltade or-

37 lbid,p. 193.
38 Girard, R: Things Hidden since the foundation of the World. Ed. cit., p. 118. Latraduccion es nuestra

39 Paraunacomprensiéntotal delamaneraen que Girard analizalas pestes como representacion deindiferen
ciacion, ver Literatura, mimesisy antropologia. Barcelona: Gedisa, 1997, cap. VII. Deacuerdo aGirard, las
pestesrepresentan el carécter contagioso delamimesis que eventual mente se apodera de todalacomunidad
y amenaza con destruirla.
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den que se apodera delacomunidad tras |aexpansion de lamimesis conflictivay laelimi-
nacion de las diferencias.

ParaEliade, €l paso delaindiferenciacién aladiferenciacion es el acto cosmogonico
primordia queconstituyelaesenciadel mitoy quesientalasbasesparasu repeticion, brin
dando asi laoportunidad al hombrereligioso de poder vivir lacreacion. ParaGirard, €l paso
delaindiferenciacion aladiferenciacion constituye la representacién de lasolucién dela
crisismimética. Si antes no se diferenciabalanochey el dia, ahorasi se puede hacer. Los
dioses ocupan su lugar y los mortales e suyo, etc.

Pero, entre laindiferenciaciény la diferenciacidn se encuentran dos temas clave: la
acusacion delavictimay su sacrificio. En medio del caosindiferenciado, unindividuo re
saltay es acusado de algiin crimen en particular. Generalmente, |as acusaciones se basan
sobre crimenes deindiferenciacidn, siendo los mas comunes parricidio eincesto. Desdela
perspectiva de los linchadores, la victima gjecutada encarna la mimesis conflictiva que
causa el malestar en la comunidad. En este sentido, sele atribuye laindiferenciacién ala
victima, con la esperanza de que, tras su muerte, esaindiferenciacion se desvanezca.

ParaEliade, losmonstruosindiferenciadosy primordiales, como hemosvisto, encar-
nan el caos, y su destruccion dapie al orden cosmol 6gico. Desde la perspectivade Girard,
estos monstruos son victimas humanasreales. Lacomunidad atribuyelaindiferenciacion a
lavictima, y tras su asesinato real, se conforma un orden (cosmol 6gico segun el entendi-
miento de Eliade, socio-religioso-cultural seguin Girard) que da pie ala diferenciacion.

Asi pues, vemos que Girard y Eliade difieren en el entendimiento de la mitologia,
pero ambos comparten unavision smilar en cuanto alaestructurade losmitos. ParaElia
de, el mito esunarealidad. Pero no en €l sentido de quelashistorias narradas son auténticos
acontecimientos histéricos. EI mito esunarealidad en el sentido de que, parael hombrere
ligioso, losacontecimientos primordialessonsurealidad, y éste buscarepetirlosy vivirlos
unay otravez. ParaGirard, €l mito también esun realidad. Pero constituye unarealidad fal-
sa. Los mitos narran acontecimientosreales e histéricos, pero no logran comprender ladi-
namica sacrificial y miméticabajo la cual operan y se auto engafian.

9. SATANAS

Como hemosvisto, laregeneracion, € cicloy larepeticion son categoriasclaveenla
obradeEliade. Lagran mayoriadelas hierofonias, su dindmicay simbolismo seremontan
aunarepeticion de los eventos primordiales con la esperanza de renovar unay otra vez.

Estas categorias no aparecen explicitamente en la obra de Girard. Como ya hemos
visto en e punto 4, podemos afirmar que en lacbrade Girard se apreciaun sentido ciclico
delo sagrado, pero no estaformulado delamismamaneraqueenlaobradeEliade. El punto
central deinterésparaGirard no eslarepeticién, ni lavueltaalosorigenes, ni el ‘eternore
torno’. No obstante, €l sentido de regeneracién y repeticidn se encuentra extrafiamente
plasmado en el andlisis antropol dgico que Girard hace de la figura de Satanas®.

40 Paraunacomprension total delavision de Girard sobre Satanas, ver: The Scapegoat. Baltimare: The John
Hopkins University Press, 1986, cap. X1V; | See Satan Fall Like Lightining. New Y ork: Orbis Books, 2001,
cap. I11; The Girard Reader. New Y ork: Crossroads, 1996, cap. XIII.
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Segun Girard, laBibliaposee un conocimiento tnico y extraordinario delanaturale-
zahumana. Losmitos, como hemosvisto, no son capacesdedescubrir quelasvictimaspro-
piciatorias no son cul pables (o en todo caso lastnicas cul pables) delasdificultades por las
cualesatraviesalacomunidad inmersaen lasrivalidades miméticas. Los mitos estan escri-
tosbajo €l inmenso poder delamimesis conciliadora, son incapacesderesistir al contagio
mimético delaturbadelinchadoresy se unen aella, presentando lavision delos aconteci-
mientos desde |a perspectiva de lacomunidad. El mito simplemente no tiene la capacidad
deresistir al contagio mimético y defender alavictima, por el contrario, la acusa porque
efectivamente considera que éstaeslacausante de las dificultades. L os mitos no comprernt
den el mecanismo medianteel cual sefundael orden cultural. EnlaBiblia, y especialmente
enlos evangelios, se daun proceso inverso. Lostextosresisten al contagio miméticoy lo-
gran comprender que efectivamente, lavictimano es la culpable de las dificultades de la
comunidad, y comprende plenamente | os mecani smos miméticos mediante los cualesope
ralaculturahumana. De maneratal que, paraGirard, |os evangelios abren paso a conoci-
miento antropol 6gico que se mantiene oculto en los mitos. En la Biblia se encuentran las
claves paraentender la naturaleza humana. L os pronunciamientos sobre Satanés en la Bi-
blia, son paraGirard, uno delospuntos masimportantes paradescubrir e modusoperandis
de la naturaleza humana.

Deacuerdo aGirard, Satanasesel principio mimético delanaturalezahumana. Enla
mayoriadelasocasionesquelaBiblia(y especia mentelosevangelios) hacemenciéndela
figurade Satanas, en realidad se pronunciasobrelamimesismediantelacual operalanatu-
ralezahumana. Satanas eslamimesisque, en un principio dividealacomunidad, pero, esa
lavez esamismafuerzamimética quelograreunir alacomunidad contraunavictimapro-
piciatoria. En estesentido, sepuede hablar de‘dos' Satands. El ‘ primer’ Satanasesel deseo
mimético, lafuerzamiméticaque hace que &l sujeto pronto conviertaasu modelo en unri-
val dando piealasrivalidadesmimeéticas. El ‘ segundo’ Satanésesesamismafuerzamimé
tica, pero que, adiferenciadel ‘primer’ Satanas, no divide, sino que reline alacomunidad
enteraacusando aunavictima. En este sentido, Satanasesdesordeny ordenalavez. Lami-
mesis conflictiva causa desorden, pero lamimesis reconciliadora articula el orden.

El ‘primer’ Satanés aparece claramenteidentificado en Mateo 16:23. Luego que Je-
sUsanunciaasus discipul os sobre su muertey resurreccion, Pedro le contestaa su maestro
diciéndole que esas cosas no le pueden suceder, alo que le responde Jeslis: “ Aléjate Sata
nés, eres un escandalo parami” 4.

La palabra escandal o proviene del griego skandalon, que significa ‘ obstéculo, que
hacetropezar’. Un escandal o esalgo sobrelo cual continuamente nos tropezamos, pero no
somos capaces de evadirlo. En términosdelateoriamimeéticade Girard, un escandalo vie
neaser aquéllapersonapor lacual sentimosfascinaciény alavez odiamos, esdecir, nues
tros model os-rivales. Constituyen escandal os en tanto nos seguimos tropezando con ellos
unay otravez. Entre més nostropezamos, més quedamos fascinados. Pedro se ofreceaJe
stis como un modelo-rival, sugiriéndole que sea como él. Negando la posibilidad de los
aconteci mientos que JesUs profetiza, e propone asu maestro que ésteloimitey setropiece
con él unay otravez. Jests identifica a este principio con Satanés; €l diablo es esafuerza
gue impulsa situaciones de rivalidad mimética.

41 Lacursivaesnuestra.
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Enestesentido, € ‘primer’ Satanas esun productor de escandal os. El conceptode’‘e-
scandalo’ esandogo a‘ofensa’: es unasituacién donde un individuo se siente ‘ ofendido’
por otro individuo que se presentacomo un modelo-rival. La‘ ofensa’ vienedelaincapaci-
dad del sujeto deser el modelo, y por ende, convierte asu modelo en unrival. El sujeto se
siente‘ofendido’ porque otro individuo sele presentacomo model o, pero hunca puede a-
canzar a ser propiamente su modelo.

Pero, e ‘segundo’ Satanas se encarga de expulsar a ‘primer’ Satanas. Es decir, €l
‘primer’ Satanas se encarga de producir multiples escandal os que borran las diferenciasy
convierten atodoslosmiembros delacomunidad en model os-rival es, todos|uchando entre
si por un mismo objeto de deseo. El segundo Satanas, mediante lamismafuerza mimética
del primero, lograreunir ala comunidad contra una victima.

Esasi como seresponde alapreguntade Jestisen Marcos 3:23: “ ¢Como puede Sata-
nas expulsar aSatanas?’ . Satanas se expulsaasi mismo. Satanas produce escandalosy ge
nerarivalidadesmiméticas, peroigua menterestauralapaz y €l orden reuniendo alacomu-
nidad contraunavictima. Satanas es el acusador, eslafuerzaque acusaalavictimapropi-
ciatoria. En este sentido, Satanas eslafuerzamiméticaquedividealacomunidad y produ
ce desorden, pero al mismo tiempo reconciliaalacomunidad a expensas del asesinato de
unavictima.

Deesamanera, Satanasesel “ principedeestemundo”. Laculturasefundapor medio
de Satanés, tal como Jests|o proclamaen Juan 8: 44 “ Ustedestienen por padreal diablo, y
quieren realizar los malos deseos del diablo: El, desde € comienzo, es asesino de hom
bres'*. Desdelosinicios, desde lafundacion delacultura, desde | os origenes, Satanas ha
sido asesino de hombres. La cultura humanareposa sobre el asesinato ejecutado por Sata
nas.

Vemosasi como Satanés es un principio regenerativo que serepiteunay otravez. El
primer ‘ Satanas' aparece causando desorden, pero luego, aparece el ‘ segundo’ Satanés ge
nerando orden. El primer Satanas nunca desaparece, y eventual mente regresa para igual-
mentedar paso a segundo Satanés. El diablo esun principio ciclico que seregeneray seor-
ganizaasi mismo unay otravez. Lo sagrado esciclico, porque, fundamental mente, esun
producto de Satanés. Lo sagrado esta fundado sobre la ejecucion colectivade unavictima,
gjecuciénquehasido articuladapor el principio miméticoy repetitivo de Satanés. Median+
te Satanas, la humanidad pretende remediar laviolenciareciproca con unadosis menor de
violencia. Pero, esta‘ medicina no solucionael problemaenteramente. El mecanismodela
victimapropiciatoriaes unasuerte de ‘ parche’ que resuelve momentaneamente €l proble-
ma, pero nunca por completo. Eventualmente, laviolenciareciprocaregresa, repitiéndose
asi el ciclo de Satanés. Girard mejor lo explicade estamanera: “... laleccién delaBibliaes
precisamentequelaculturaquenaceapartir delaviolenciadeberegresar alaviolencia. En
susinicios, observamos un brillante florecimiento delacultura.... Pero muy pronto, lavio-

lenciaque hasido inadecuadamente contenidapor el asesinato fundador... seempiezaaes
143

capar y a propagar”®.

42 Lacursivaesnuestra
43 Girard, R: Things hidden since the foundation of the World. Ed. cit, p, 148. Latraduccion es nuestra
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En algunos escritos académicos de Mircea Eliade se percibe que si bien éste nunca
entendié el fendmeno ciclico delamaneraquelo hace Girard, si se acercd aalgunasdelas
ideas de Girard. Eliade estudi6 el simbolismo de la serpiente en muchas variedades. Pero,
de todas sus observaciones, seinclind a percibir el carécter regenerativo de la serpiente.
“La serpiente tiene multiples significados, y uno de los mas importantes es su ‘ regener-
acion’. Laserpiente es un animal que se ‘transforma’”#*.Conocido es que la serpiente re-
nuevasu piel periodicamente, encarnando asi el simbolismo delaregeneracion. Satanas, al
igual quelaserpiente, seregeneray setransforma. El ‘primer’ Satanés setransforma en el
‘segundo’ Satanas. Lamimesis conflictiva setransformaen mimesisreconciliadora. Sata
Nas se regeneraasi mismo unay otravez.

Eliade inclusive parecié reconocer laidea de escandalos plasmada en la Biblia de
manerasimilar a entendimiento de Girard: “La serpiente constituye el obstaculo con que
tropieza el hombreenlablsquedadelafuentedelainmortalidad, del arbol delavida’*®. El
hombre se escandaliza, setropiezacon laserpiente. Laserpienteimpulsaunafuerzamimé
tica que propone ser e modelo del hombre, pero con lacual setropiezaunay otravez. La
serpiente constituye un escandalo.

Como es sabido, laserpiente esuno delos animales que laBibliaempleapararepre-
sentar aSatanas, apartir de Génesis 3. LaserpienteleofrecelamanzanaaEva. Laserpiente
escandalizaaEva, le propone seguir un model o paraque eventual mente ese model 0 se con
viertaensurival. Mediantelaserpiente, |aBibliaempiezaaexponer lamaneraen que Sata
nas opera. Al identificar a Satanas con la serpiente, se pone de manifiesto el caracter rege
nerativo y ciclico de la fuerza mimética que Satanas encarna.

Deesamanera, Satanas, como padre delaculturahumanay del orden sagrado, esde
carécter regenerativo. Eliade comprendié lanatural ezaciclicay regenerativadel o sagrado.
Girard plasmé en términos tedricos el entendimiento biblico de Satanés, y a partir de este
entendimiento, igualmente aprecia la naturaleza ciclica de lo sagrado.

REFLEXIONES FINALES

En sus monumental es estudios, Mircea Eliade de algiin modo reconoci6 una excep-
cion al referirseal carécter ciclicoy repetitivo del tiempo sagrado: latradicion judeo-cris
tiana. Eliade apreci6 el carécter lineal del tiempo plasmado en latradicion judeo-cristiana:
“Parael judaismo, el Tiempo tieneun comienzoytendraunfin”,“... el cristianismoesla
religién del hombre... que ha descubierto... € tiempo continuo (en lugar del tiempo cicli-
c0)”#’. Si bien en € judaismo y especialmente en €l cristianismo se presenta un caracter
conmemorativo delas hierofonias, recordando lasvivenciasde Israel y lapasion de Cristo
respectivamente, Eliade comprende que, adiferenciadel resto delastradicionesreligiosas,
en el judeo-cristianismo, el tiempo ciclico da paso a una nocién de tiempo lineal.

44 Eliade, M: Tratado de Historia delas Religiones: Morfologia y dial éctica delo sagrado. Ed. cit, p. 272.La
cursiva es nuestra.

45 1bid, p, 422. Lacursiva es nuestra.
46 Eliade, M: Lo Sagradoy lo Profano. Ed. cit., p. 98.
47 Eliade, M: Tratado de Historia de las Religiones: Morfologia y dialéctica de lo sagrado. Ed. cit., p. 180.
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RenéGirard, por su parte, también dejaentrever quelatradicion judeo-cristianaque-
brantaladinamica ciclica del tiempo sagrado. Pero, no se trata de una continuaci6n hege
lianadel entendimiento delaHistoria. Deacuerdo aGirard, laCruz como principio vencea
Satanés. La Cruz eslaRevelacion, laVerdad mediante la cual lahumanidad descubre sus
propios origenes culturalesy lamanera en que Satanés ha obrado desde €l principio. Sata
naseslamentira, eslamimesisreconciliadoraque contagiaalacomunidad de linchadores
y no le permite comprender lainocenciadelavictima, engafidndose asi mismos. Mientras
estamentirasobrevive, €l ciclo de Satanas contindia. La Cruz, por su parte, eslaverdad, la
quedevelalamentiradel diablo, y deesamanera, rompeel ciclo de Satanés de unavez por
todas. Girard deja entrever que latradicion judeo-cristianainstaura el tiempo lineal en la
medida que descubre a Satanas y |e impide operar en términos ciclicos.

No noscorrespondeen estearticul o desarrollar lanocién del tiempolineal enlatradi-
cion judeo-cristianade acuerdo aMirceaEliadey René Girard. Con esto dejamos|apuerta
abierta para una futura investigacion.

Nuestro objetivo hasido iniciar unacomparacion del entendimiento del ‘tiempo ci-
clico’ enlo sagrado de acuerdo aMirceaEliade y René Girard, con laesperanzade que se
abraun didlogo de mayor envergaduraentre ambos autores. Tanto Eliade como Girard pa
sarén alahistoriacomo dosgrandes pensadoresreligiosos. Es menester examinar susobras
y colocar sus discusiones en un marco de conversacion mutua paraasi obtener unamayor
comprensién del fendmeno religioso, quelejos de estar ‘ vencido’ y ‘ superado’, como han
pretendido incontables pensadores de lamodernidad y post-modernidad, se mantiene con
unagran fortaleza, tal como lo afirmaMirecaEliade: “El ‘ ser humano total’ nuncase halla
completamente desacralizado e incluso es dudoso que esto sea posible alguna vez”*8,

48 Eliade, M: La Busgueda. Ed. cit, p.11.



Albornoz Orlando:

Los vértices dela Meritocracia. Ciencias Socialesy oficio intelectual.
Universidad Central de Venezuela. E.B. U.C.V. Caracas, 2002. 380 pp.

Este Libro es, probablemente, un libro testimonio, una memoria accidental, de una
rara avisen nuestra vida intelectual, un académico que no ha tenido otra actividad sino
aquella del pensamiento profundo, al menos en su intencion. Esto es Orlando Albornoz,
profesor Titular dela Universidad Central de Venezuela e investigador Emérito del Pro-
grama Nacional de Promocion a la Investigacion, que ha dedicado su ya larga vida ala
cosa académica, al oficio intelectual tal como éste se genera y produce en la academia.
Esta, entendida como un trabajo arduo 'y riguroso, no como un empleo banal o circunstan-
cial. Algado por ineptitud confesada de los pasillos del poder politico, nacional einstitu-
cional, Albornoz ha podido construir una obralargay extensa, en el &mbito nacional y so-
bretodo en aquel espaciointernacional en dondela competenciay el talento estén por en
cima de las afiliaciones y adscripciones

Socidlogo de profesiony oficio, metido siempreenlapolémicayen el andlisiscritico
la obra de Albornoz es una valiosa presencia en la literatura cientifica e intelectual de
nuestro tiempo. Las Ediciones dela Biblioteca dela Universidad Central de Venezuela se
enorgullecen en publicar este volumen, homenajeinstitucional al autor por partedelains
titucion, la Universidad Central de Venezuela. Albornoz ha dedicado medio siglo de su
vida, creativay productiva, alainstituci én emblematica de nuestraacademia, partedel in-
teresante esfuer zo de una comunidad que pugna por abrir y mantener su espacio en medio,
amenudo, de circunstancias que parecen adver sas, una sociedad cuyoethos parece ser la
incesante busqueda del poder y su aparente distancia de todo aquello trascendente y per-
manente, el pensamiento.



