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RESUMEN

ParaRawls el problemadelafilosofiapo-
liticaeslaexistenciaduraderay estable delaso-
ciedad democrética, profundamente dividida en
la instancia cultural. El concepto de ciudadano
implica epokhé sobre las identificaciones y la
justicia como equidad discrimina uso publico y
privado delarazdn. Laprivatizacion delaracio-
nalidad cultural socavadurabilidady estabilidad.
L asidentificacionesexigentestrascienden lapri-
vacidad y mutuaextraneidad en indiferentetole
rancia, polarizadora del espacio publico sobre el
poder. Latolerancia virtuosa (Ricoeur) implica
identificaciones criticas y libertad educativa. La
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instancia inoslayable de identificacion exigente
y democraciaviva.
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ABSTRACT

For Rawls, the problem of political philo-
sophy isthelasting and stable existence of demo-
cratic society, which isprofoundly divided in the
cultural instance. The concept of citizen implies
epokhé about identifications andjustice asequity
discriminates between the public and privateuse
of reason. The privatization of cultural rationa-
lity undermines durability and stability. These
exacting identifications transcend privacy and
mutual strangenessin the form of indifferent to-
lerance, which polarizes the public space regar-
ding power. Virtuous tolerance (Ricoeur) im-
plies critical identifications and educational li-
berty. Thehypothesisof themeaning of thehisto-
rical past is an unavoidable example of exacting
identification and live democracy.
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Laculturapoliticade unasociedad democratica presupone lapluralidad de procesos
deidentificacion personal y lacorrelativadiversidad asociativade sujetos culturales. Estos
estan cualificados por experiencias y comprensiones religiosas, filosoficas y morales di-
versas, dentro de un mismo espacio politi co-institucional, que hade objetivar paratodosun
sentido de lajusticia que exprese la conviccion y la voluntad de vivir-juntos. ;Cuél es el
problema que, ante esto, debe afrontar unateoriapoliticadelajusticia?“ Unade lastareas
del liberalismo como doctrina politica es -dice Rawls- contestar a la siguiente pregunta:
como debe ser entendidala unidad social, teniendo en cuenta que no puede alcanzarse un
acuerdo publico entorno aunaunicaideadel bieny quesiempre encontraremos unaplura
lidad de concepciones opuestas e inconmensurables? Y suponiendo que la unidad social
sea concebible, ¢hajo qué condiciones resulta posible?’ L. Se trata de pensar, alavez, las
unidad politicadelosciudadanosy ladiversidad social deidentidadespersonalesy cultura
les, lasque, en principio, pretenden ser propuestas experimentabl es, totali zantesy coheren
tes, es decir, racionalmente responsabl es. Lateoria politica, entonces, elabora las condi-
ciones posihilitantes de “la existencia duradera de una sociedad [tendencialmente] justay
estable de ciudadanos libres e iguales que, sin embargo, no dejan de estar profundamente
divididos [diferenciados] por doctrinas religiosas, filosoficas y moraes razonabl es’?,
Rawls, en virtud de una explicita abstraccién metodol égica, construye teoreméaticamente
suteoriadelajusticia, autoconsciente de su limite respecto alos contenidosidentificantes
delapluralidad cultural, pero sehallaen dificultadesalahoradel tratamiento asuntivo-cri-
tico de los mismos, segln lametodol ogiaaellos adecuada. Ladiversidad cultural esreco-
nociday, a par, neutralizada. La cuestion estriba en saber si su interpretacion del estado
puede ser re-abiertaaladindmicacultural delasociedad civil, alin desde una profundiza
cién de su propio punto de vista formal®.

1. “IDEASINTUITIVAS BASICAS’ E IDENTIDADES CULTURALES PLENAS

Desde una concepcion politica de la persona -como ciudadano-, Rawls establece €l
fundamento adecuado de un régimen constitucional equitativo y universalmente normati-
vo. El experimento politico-reflexivo de implicarse en la“posicién origina” requerida a
todos en cuanto pretenden convivir como ciudadanos, colocabajo un “velo deignorancia’
precautorio alapropiaidentidad e historiacultural, asi como alaposiciénlograday alaque
le corresponda desempefiar ulteriormente. Es un medio de auto-esclarecimiento publico
para reconocer laracionalidad y consecuente universalidad de |os principios de justicia,
como criterios de funcionamiento asociativo entre personas libres eiguales. Al prescindir
detodo compromiso con unavision moral, filosoficay religiosaomnicomprensiva, seesta
blecen los principios y |as derivaciones de esta concepcion equitativa de los ciudadanos,

1 Rawls, John,. “Lajusticiacomo equidad: Politicano Metafisica’, Agora n® 4, VVerano (1996), pp. 46-47.

2 Rawls, John. Liberalismo politico, México, FCE 1995, trad. Sergio R. Madero Béez, p. 33. [De aqui en ade-
lante, entre corchetes, agregado mio en el texto citado].

3 Sobreeventual incompatibilidadinternaentreel primero (TeoriadelaJusticia) y segundo (Liberalismo poli-
tico) Rawls, respecto alafundamentacion “filoséfica’ delademocraciay el liberalismo, Cfr. Rosenkrantz,
Carlos: “El nuevo Rawls’, Revista Latinoamericana de Filosofia, Vol. XXII, n°2, Primavera (1996), pp.
223-249. Sobrevalidez normativay posibilidad deconciliacién entrelibertad eigualdad, Cfr. Hernandez L 6-
pez, Daniel: “John Rawls: de la Teoria de la Justicia a Liberalismo Politico”, Revista de Filosofia, n°28
(1998-1) , pp. 75-97.
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sinqueeso seaunideal ético que pretendagobernar latotalidad delavida, sino“unideal in
tegrado aunaconcepcién politicadelajusticiaque se aplicaalaestructurabasicadelaso
ciedad™®. Ahora bien, esas “visiones omnicomprensivas’ del bien, ¢fienen en Rawls una
significacién constitutiva paraformar la estructura basicamente justa de un estado demo-
crético estable?

En primer lugar, la“culturapublica’ de unademocracia constitucional debe conte-
ner “ideasintuitivasbasicas’, extraidas de las experienciasy doctrinas omnicomprensivas
inherentes alahistoriade esasociedad, convergentesen un*“ consenso superpuesto”. El ni
cleo de éste debe ser identificado por lateoriapoliticadelajusticia, como “ideasintuitivas
compartidas’, como valores entresacados y establecidos més alla de sus diferentes funda
mentos vivos, en cada caso reconocidos. Asi |osvalores quedan metodol 6gicamente aisla
dosdelaraiz ontol gico-existencia nutriente. Pero este corte de Rawlsnoimplicaqueesas
i ntui ci ones axi ol 6gi cas basi cas comparti das deban ser parasitariamente adoptadas, como si
€l consenso superpuesto fuese unmodus vivendi que vade suyo. Un mero acatamiento fac-
tico, correlativo aun escepticismo relativistaacercadel estatuto ontol égico de las concep-
ciones omnicomprensivas, seriademocréaticamente equivoco y preparatorio de unahomo-
logacion cultural totalitaria. Establecer lacoherenciajuridicay lamoralidad béasica, consti-
tucionalmente normativas, exige unarestriccién de esasintuiciones en funcién deunacor+
cepcion paliticauniversalizabley constituyente de ciudadaniasvalidas. Perolamismacont
cepcion de lajusticiacomo equidad es también ya unaconcepcidn moral queintegraotras
concepciones compatibles con ella, acercadelapersona, delasociedad, del derecho, dela
justicia. Sobre todo, para poder materializarse, debe valorar e integrar virtudes vividasy
cadavez retransmitidas (confianza, honestidad, respeto, solidaridad, etc.), cual disposicio-
nescooperativas. Estas, paraser efectivas, deben estar integradas en unaperspectivatotali-
zantey fundadadel sentido delavida. Delo contrario tienen una permanenciavoluntarista
historicamente fugaz y una aplicabilidad circunstancial ligada alas variaciones del senti-
miento y de las pasiones, pues carecen de una estructuracion existencial coherentey razo-
nable. Conlagravedad de que, sin esasdisposicionesestables, |osprincipiosdejusticiapo-
liticaquedan en el aire 0 son acatados apenas en mezquinay temerosa prevencion de una
posible e irrecuperable desventaja.

En segundo lugar, estas concepciones teleoldgicas del bien, en principio compati-
bles, existentesenlabase social, forman un plexo de*“fundamentacionesadicionales’> res-
pecto alasideasintuitivas convergentes en el consenso superpuesto. Este caracter adicio-
nal se sustenta como “complemento” requerido, en el marco operatorio del proceso abs
tracto-reflexivo, paraconstruir los principios formal es esenciales delajusticiacomo equi-
dad palitica. Porque esas ideas intuitivas y las concepciones englobantes del bien que las
sustentan en el plano racional ontol 6gico, son enrealidad prioritarias paralaefectivizacion
historica del estado constitucional equitativo. Por eso, ellas deben reactualizarse critica
mente para no decaer en un proceso degenerativo de descomposicion fragmentariaeirra
cional. Los“teoremas’ propios delateoriapoliticadelajusticia, organizadores de launi-
dadinstitucional delasociedad, deben ser denuevo reconocidosy reapropiadospor lasper-
sonasreal es que participan sucesivay probleméti camente de experiencias culturalesomni-

4 Rawls, John. “Lajusticiacomo equidad...”, p. 43.
5 lbid., p. 45.
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comprensivas. Puesson éstaslasque posi bilitaron hi stéricamente aesos mismos principios
de equidad, generando €l consenso superpuesto y preparando la razonabilidad operatoria
del teorema politico-moral.

Delo precedente, emergen estas preguntas: ¢bastalaformal institucionalizacion ho-
mol ogatoria de |as intuiciones basicas compartidas, para que éstas no queden en un mero
modus vivendi acomodaticio, que acabaconvirtiendo a estado mismo en el bien-telos Ulti-
mo, pero ahora coercitivo de la sociedad toda, ideol 6gicamente absorbida por 1a“ sintesis
politicadelaverdady del bi en”%? ;Acaso, | as concepciones omnienglobantesdel bien, que
posibilitaron el consenso superpuesto, son reduciblesameras” circunstancias subjetivas’
delajusticia palitica, histéricamente dadas y luego descartables en los tiempos maduros
del sujeto politico auténomo y teoreméti camente motivado? L as metédi camente suspendi-
das concepcionestel eol gi cas ¢subsisten indefini damente de suyo si no son re-experimen
tadas y racionalmente explicitadas? ¢O deben ser definitivamente reducidas a deposito
ideol 6gico disponible para reactivar, circunstancialmente, las intuiciones basicas en fun-
ciondelagobernabilidad delasociedad? ¢Requieren ellasdel gjercicio publico delaracio-
nalidad, como reiterado inicio del preguntar fundamental y como problematizaci6n apro-
piativade contenidos sustantivos, configuradoresdelasignificatividad del espacio publico
y del gjercicio plenodelarazén, reconocidaen susdiversosniveles metddicos? Un auténti-
co estado dederecho, ¢no deberiagarantizar el dinamismo pablico, pre- y meta-estatal dela
razény de laaccioén, para que las personas y los movimientos comunitarios confronten y
desarrollen criticamente su identidad, enriqueciendo de paso, €l consenso superpuesto y
posibilitando disensos fundados, comunicablesy convivibles?

La respuesta a estas preguntas constituye un requisito para el dinamismo estable y
parael desarrollo basicamente justo de una democracia viva. Rawls descarta que hoy sea
viable establecer politicamente una concepcion teleol dgica Unicadel bien, instituida nor-
mativamente paratodos. Esto, indudablemente, debe ser reconocido y confirmado aun ni-
vel ain mas profundo. Porque esesencial paralavidapoliticaen si misma, y en cuanto de
mocrética, y no solo parael hoy. Pero esto presupone, tambi én politicamente, plenalibertad
cultural y educativa pablicas, como equidad estatal que no penalizaeconémicay cultural-
mente ala sociedad cuando ésta gjerce su derecho de educar, proponiéndose en el espacio
publico. Laequidad no se confunde con lahegemoniadel estado-tél os, expropiado alaso-
ciedad en su conjunto por un determinado sujeto cultural que presume expresar la“ neutra
lidad”. El carécter instrumental del estado democratico, como 6rganon de unidad socia y
deequidad politico-institucional, remuevelos obstacul osy valorizalas presencias cultura:
lesactuantesenlapraxissocial, cuyapluralidad, si es consistente, promuevelacualidad del
bien comun.

6  Cfr. Ricoeur, Paul. Histoire et \VVérité, Paris, Seuil, 1964, pp. 165-197. El autor reflexiona sobre laexigencia
ideal deunidad delaverdad, atravésdeladiferenciacion desusnivelesdemanifestacion, al par quecuestiona
la pretension de precipitar la“sintesis especulativa’ (se diria“raciondista’), la“sintesis politica’ (se diria
“ideolégico-totalitaria’) y la “sintesis clerical” (se diria “doctrinarista-formal”), en cuanto totalizaciones
abstractas gjercidas sobre el ideal delo verdadero, antropol 6gicamente constitutivo como camino reflexivo
desde la experiencia, antes que como poder y como discurso.

7 RawlsJ. “Lajusticiacomo equidad...”, p. 46.
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2.EPISTEMOLOGI A DE LA UNIDAD POLITICAY ONTOLOGICADE LA PLURA-
LIDAD CULTURAL

El corte epistemol 6gico de la teoria politica de la justiciaresponde ala acendrada de-
terminacion rawlsiana por organizar unaunidad estatal equidistante de la sociedad. Otorga
asi unaprimaciano dial écticaal estado respecto alaposibledemandadeidentidad delosinte
grantesdelasociedad civil, en €l horizonte delaverdady del bien. “ El concepto dejusticiaes
independiente de, y previo a, e concepto del bien en el sentido de que sus principios limitan
las concepcionesdel bien que son permisibles. Unaestructurabésicajustay susinstituciones
fundamental es establ ecen el marco dentro del cual pueden promover selas concepciones del
bien. En otro lugar -dice Rawls-, denominéaestarel acion entrelaconcepcion delajusticiay
las concepcionesdel bienla prioridad del derecho’ 8 Esta prioridad delaestructurapolitica
sobrelasexigenciasmasconstitutivasdelapersona, delasociedad civil y delamismafiloso-
fiaen su dinamicacompleta, eshechaafavor de éstas. Pero ahi estélatente unaalteracion del
sentido y acance de larazén con validez publica, que puede terminar en lo contrario delo
previsto. El estadoy susvariadasinstituciones es, obviamente, gobernado por hombres con
cretos, dotados de pertenencia, de convicciones ideales, y también de pasiones que pueden
destruir el sentido del poder. Si laprioridad del marco institucional y delaneutralidad equita
tiva no estén acompafiadas de una capacidad de valorizacion de las concepciones del bien,
tenderdaser conservada por si mismacomo lugar de concentracion de poder, dictaminando
loqueeslicitohablary lo quesedebeacallar en el ambito deladiscusion piblica. Asi €l poder
mismo se convierte en fin'y quienes o gercen tienden a esconder o denegar su pertenencia
cultural parapoder neutralizar alasdemés. El criterio politico acercadelas concepcionesdel
bien permisibles o0 excluibles, no esta explicitamente abierto a criterios meta-politicos mas
profundos de racionalidad, conlos que dialectizarse. Entonces, lasombradela“razén dees
tado” recubre con su discrecionalidad ala“razén publica’. Al par que sedelimitael acance
del espacioy delarazon publicos, se ensanchalaatribucion politicade discriminar lo cultu-
ralmente pertinente a un estado democrético.

Ciertamente, lateoriapoliticadelajusticia, en cuanto tal, no pretende homologar las
experiencias culturales ni lablusqueda de verdaderaidentidad y comunidad. Ellase propo-
ne forjar -mediante un método parcial de esclarecimiento reflexivoy de accesible com-
prensi6n- un marco juridico equitativo univer salizable quefacilitelapromocion detodosy
el plural “agonismo”? -antes que un aprioristico antagonismo- delos sujetos constituyentes
delasociedad civil. Ese marco de equidad ciudadana garantiza a todas |as concepciones
del bien estar presenteen formapersonal y asociativa, paraviviry proponer atodoslarazo-
nabilidady el testimonio de su respuestaal problemahumano. Se exponen asi alaverifica

8 Ibid., p. 47 [cursivas mias].

9 Cfr.Mouffe, Chantal.“ Pluralismo agonista: lateoriaantelapolitica” Entrevistacon Ch.Mouiffe”, (realizada
por Antonella Attili), Revista Internacional de Filosofia Palitica, n° 8, 1996, pp. 139-150. Este agonismo,
quepretende sustraer [adi alécticaorigi nariadelo politico delarelacionamigo-enemigoy situarlaenel plano
mas civilizado delarelacion entre iguales en posiciones adversarias razonables, sin embargo, es realmente
tal cuando se ubicaen un nivel antropol dgico pre- y meta-politico, como tareade confrontacion, a par intima
y alterativa, en pro deunaidentificaci6n exigente. Unaidentidad asumidaen formaautoconscientey posibili-
tadadesde un encuentro eminente con otro, en el que sevislumbraun camino deidentificacion que abarcala
totalidad delaviday no sdlo el aspecto politico, esrealizadaen el horizonte del reconocimiento deladigni-
dad fundamental y universal delo humano, y también “frenteal mundo” y sumentalidad dominante, partien-
do desde la herencia cultural de la propia comunidad de pertenencia.
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ciondesu concepciondel bien, tanto haciaadentro como haciaafueradelapropiadinamica
comunitaria. Pretender imponer politicamente atodos desde € estado, unaidentificacion
cultural univoca, esatribuirse desp6ticamente unarepresentaci 6n exhaustivadelas presen

cias sociaesreaes. Unaverdaderaidentidad nunca pasa por encima de |as personas cor-

cretas, siempreemergentesalaviday a problemadel sentido. Ellassevenimpulsadasare

iniciar, desde sulibertad respondientey desde su educacionen el usointegral y abiertodela
razén, su propio camino deidentificacidn, asi como are-encontrar su pertenenciacomuni-

tariaprofunda. Laidentificaci 6n existencial mente persuasi va porgue racionalmente totali-

zante detodoslosfactores delaexperienciahumana, quedaamitad camino s sereduceala
sistematizacion ideol 6gica de algunos val ores selectivamente extraidos del plexo histéri-

co-cultural integral, sin percibir susnexos| égicoscon latotalidad delacuestién del sentido
y susimplicaciones existenciales Ultimas en relacion alos problemas efectivos de lavida.
Laextraccion axioldgica desarraigada del humus ontol 6gico de la experiencia antropol -

gicae histérica puede, incluso, ser coherente, pero queda fijada en laexaltacion unilateral

dealguin aspecto delaexperienciahumana(p.e. € palitico). Deahi lanecesidad “emotivis

ta” derecargar lacoherenciadel ideario conlapostulacion del “ apasionamiento”, tal como
en parte lo evidencia Chantal Mouffe'®. Su reivindicacion de una identidad resuelta por
" desneutralizacion”, sepliegaauntipo de agonismo que esideol 6gico en tanto esta centra

doenel nivel secundario del discurso, delasestrategiasretoricasy del trabajo sobreel sen-

timiento.

L os presupuestos de Rawls dificultan la comprensi6n del proceso antropol gico de
identificacion. Su kantiano rechazo delaaristotélica concepcion teleol 6gicadelavidapo-
Iiticacontiene, sin embargo, unaambigtiedad quedapiéalasuperaciéndesu propiolimite.
En efecto, del “consenso superpuesto” son selectivamente extraidas ideas intuitivas com-
partidas, informadoras del sentido delasdiversas practicaseintercambiossocia escotidia
nos. Estasideas son concentradas en | os axiomas basicos delateoriapoliticadelajusticia.
Pero no por eso dejan deimplicar, en los estados histéricos, un vigente sistema de convic-
cionesacercadel bien, delosvaloresy del sentido del mismo convivir politico. Delacon
cepcién omnienglobantedel bienrecibeel estadolacalidad éticadel osciudadanos, gracias
alacual € destino delaciudad también intimamentelesconcierney losllevaacomprome
terse con lasexigencias politicasdelajusticia. El propdsito de Rawlsesevitar queladina
micadel poder politico se apropiedel bieny hagaacepcidn de personas. L os ciudadanosli-
breseigual esserian afectadosen sudignidad si fuesen coaccionadosapermanecer mecani-
camente en una identidad dltima politicamente establecida y judiciamente asegurada.
Quedarian desamparadosy excluidosdelavidapoliticasi no permaneciesen en ese meca
nicismo cultural, habidacuentadel imprevisibleritmo personal delasdecisionesy delade
cantacion existencial y racional delasconvicciones tltimas. Por eso, €l concepto deciuda-
daniaes necesario y alude aun valor ético-politico universal, puesto en evidencia desde
aguél civis romanus sum, appelo Caesarem, de Saulo de Tarso™, exigido al estado antela

10 Cf.MouffeCh.o.c., p. 150: Frenteal repliegueliberal enlaneutralidad delo publico, se proponerevitalizar
laideologialiberal como cuestion de* movilizar laspasiones, no deafirmar que somos neutral es, sino movi-
lizar las pasiones hacialosvaloresliberales. Pero es una cuestion de redescripcion, de persuasion, dereté-
ricay no de empezar a hacer tratados paramostrar queeso (el neutralismo) esel verdadero sentido del plu-
ralismo” .

11 Cfr. Badiou. Alain. Saint Paul. La fondation de I’ universalisme, Paris, PUF 1997.
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condenainfligidapor parte de los supuestos custodios de su culturade pertenenciay de su
originaria comunidad histérica.

Como “personaslibres, |os ciudadanos exigen el derecho de que su persona sea con-
sideradaindependiente de toda concepcion particular del bieny de su esquemadefinestl-
timos; exigen no ser identificadoscon ellas[en cuanto ciudadanos]. Dadasu capacidad mo-
ral paraelaborar, revisar y perseguir racional mente unaconcepcion del bien, los cambios
no afectan suidentidad publicacomo personaslibres. Por g emplo, cuando | os ciudadanos
se convierten dereligién o, simplemente, abandonan lafe, no dejan de ser, por cuestiones
dejusticiapolitica, las mismas personas que eran antes’ . Estanecesariadimension ética
universal inherente ala categoria politicadel hombre en cuanto ciudadano, significa, si se
hade ser coherente, queel télos del bien comin politico estdenfuncion deunarkhéy deun
télospre- y meta-politico, que cuaificalatrascendenciapublicamente validade lapersona
concreta, en cualquier instanciay formade su existencia, por € hecho mismo deexistir. Su
dignidad ontol 6gicay publicaexcede todo horizonte de pertenenciacomunitaria, todacua
lificacion resultante del oficio querealiza o incluso dela(in)moralidad de sus acciones, y
debe ser reconocida en toda situaci 6n de estado. L a personahumanaen si mismaesel uni-
versal concreto quefundael universal formal delaciudadania, y noalainversa. Lacomu-
nidad de pertenenm aque sostiene esteethos personal estaconstituidapor unaautoconcien
ciaecuménicat portadora del sentido del universal concreto. La trascendentalidad del
ciudadano, fundada en su capacidad moral para elaborar, revisar y perseguir racional-
mente una concepcion del bien, no seriareconocida en forma coherente si estas capacida-
des se remitiesen a la equivoca categoria derazon privada. Larazon sin mas es siempre
persona y, al par, esaperturaintencional alatotalidad y mediacion intersubjetivapublica
mente referida. Toda relacion interpersonal significativay comprometida serealizaen el
horizonte de la vida piblica.

Delo dicho se deduce también lailegitimidad de una concepci6n politicaque presu-
pongaen todos|os ciudadanos el consentimiento aunasolaconcepcion del bieninstitucio-
nalmente normativa, alin en | as soci edades cultural mente homogéneas. Porque ese“todos”
estaafectado por multiples contingenciasal respecto, lo que espropio de sujetosfinitosin
sertosen el intercambio delas generacionesy en procesos personal es diversosy polémicos
de maduracion, en su paso por el escenario social. El asentimiento pleno aunaconcepcion
consistente del bien estanto un logro esforzado delarazon, leal alaestructuradel deseo de
quien lagerce, cuanto el gratuito acontecimiento de un encuentro histéricoy personal. Es,
entonces, politicamente decisivo reconocer €l espacio publico organico de libertad para
este gjercicio sistematico de laracionalidad y de la verificacién, referido a la identidad
constitutiva de las comunidades de pertenencia cultural configuradoras de la sociedad ci-
vil. Pero deahi adecir que“el liberalismo es unaconcepcion politicaque suponelaexistert
ciademultiplesconcepcionesdel bien, conflictivasei nconmensurablea cada cual compa
tibleconla plenaracionalidad delos seres humanos’ 14, es diluir el plexo histérico-cultu-

12 RawlsJ. “Justiciacomo equidad...”, p. 40 [primeras cursivas, mias].

13 Este conceptoindicalatrascendenciadelas personas respecto acual quier totalidad quelas pretenda exhaus:
tivamente abarcar, y a mismo tiempo, refiere a una experiencia metapoliticay transcultural de lalibertad,
queposibilitadiscerniry asumir todo indicio de positividad y deval or dentro de cualquier experienciay con
texto.

14 RawlsJ., “Justiciacomo equidad...”, p. 46 [cursivas mias].
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ral delasociedad civil y el sentido personal-publico delarazon, obstruyendo laposibilidad
del mutuo reconocimiento a partir de criterios basicosdeinteli %| bilidad!®. Si éstos no son
reconocidos, la“cultura publica de una sociedad democratica’~° se reduce arelacionesy
didlogos meramente instrumental es.

3. RECONOCIMIENTO MUTUO Y “TOLERANCIA VIRTUOSA”

ParaRawls, “laestabilidad de esta unidad [en una sociedad democréticacentradaen
laequidad y motivada ala cooperacion social] depende fundamentalmente del contenido
delasdoctrinasfilosoficas, religiosasy moralesdisponibles que convergen en el consenso
superpuesto. (...) Este consenso superpuesto parece mucho més estable que un consenso
gue sebase en perspectivas que expresan escepticismo eindiferenciahacialosvaloresfilo-
soficos, religiososy morales, o que considere ala aceptacion de los principios de justicia
como un simple y prudente modus vivendi dado el equilibrio existente de fuerzas socia
les'!. Lai mportanmadelaconcepu Ondelajusticiacomo equidad radicaen que, s ellaes
bien entendida, posibilitael desarrollo delaautoconcienciade |as experienciasy concep-
tualizaciones del bien mas comprensivas, actuantes en la sociedad. Estas aportan, en tanto
son lo que deben ser!8, unaestabilidad viviente alos val ores ciudadanos y unaconciencia
delafuncion propiay del limite critico delavidapolitica. Sustentan laaperturadelas per-
sonasy delasociedad civil en unaconcienciateleol 6gica que nutre alavida politica, por-
que la precede laasumey la supera. Pero para Rawls esta perspectiva forma parte de un

razonarnl ento (que) es altamente especul ativo y sefiala cuestiones que son poco entendi-
das..”19. ;Donderadicaesain-inteli genC| a?ParaRawls, lacompatibilidad “politica’ entre
eﬂa per spectiva ontol dgico-teleoldgica y su perspectiva juridico-formal de la justicia
como equidad “ no tiene respuesta practica ca® Porque Ia&gunda excluyealaprimera, tal
como lademocraciaexcluye a autoritarismo?’. Exacerbaasf laincompatibilidad entre lo

15 Lacuestiondel pluralismo cultural deberiaser pensadaen susproporcionesinteligibles. No cual quier postu-
raesunacultura; tal vez seaun “proyecto” con fuerte componente circunstancial y sentimental. Incluso una
grantradiciéntroncal facilitay admitelibres desprendimientosfragmentariosquesonin-inteligiblessinella.
Perolo propio delosfragmentos obteni dos por oposicion es clausurarse en su unilateralidad y tornarseinco-
municablesentresi. S6lo 1o logran al re-comprenderse auto-criticamente desde el tronco vital. Esdeatova
lor critico, al respecto, el abordaje ético-historico de Alasdair Macl ntyre en: Whose justice? Which rationa
Iité/?, New York 1988, y Three Rival Versionsof Moral Inquiry (Encyclopaedia, Genealogy and Tradition),
Indiana 1990.

16 RawlsJ, “Justiciacomo equidad...”, p. 47.
17 Ibidem.

18 Unaconcepcién omnienglobantedel bien comporta, entre otros, estos aspectosformales: tener el valor dela
prueba, como propuestacultural positivamente generativade unahistoriay de unflujo decivilizacién, auto-
conscientedeladiferencia esencial entrelo humanoy lo prehumano; expresar el valor delarazon atravésde
su sistematicidad abarcadoradelarealidad en su conjunto, abiertadea giin modo alatrascendenciadel signi-
ficado Ultimo; expresar el valor dela libertad como condicién basicade una sociabilidad centradaen lares
ponsabilidad de educarse para convivir y procrear; disponer del valor autocritico de la justicia como con
cienciasisteméaticade ladiferenciaentre el bieny el mal, y el sentido de laalteridad y de los limites.

19 RawlsJ, “Justiciacomo equidad...”, p. 48.
20 Ibid., p. 46.

21 Estareduccion pan-politicadel problemaracional delaidentidad personal y cultural, deberiare-establecer la
preguntaacercade cua delasdos " perspectivas’ (teleol6gicay formal) esmas abiertay efectivamenteinte-
gradora de laverdad de la otra.
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que él llamala concepcion de lajusticia-que tiene un valor tedrico y préactico formal uni-
versal-, y las concepcionesdel bien -quetienen un val or hermenéutico de contenido rel ati-
vo-, alas que el principio detolerancia coloca en pacificay extrinseca coexistencia. Los
significados antropol 6gicos no pueden ser afirmados sino como opiniones mas 0 menos
bien fundadas. Sin embargo, los significados empefiados en un proceso de identificacion
exigente no seresignan al nivel delaopinion sino queresultan de unagonismo racional de
indolealterativa, de unaconfrontacién experiencial y racional, internay externaalaperso-
nay asu comunidad de pertenencia, seglin un criterio ontol 6gico de verdad. Lamismadi-
mensién historica esta entre esos topicos aterativos, que impiden la postracién del yo en
una seudo-identidad monéadica, unidimensional y autoconformada.

El principio de tolerancia reivindicado por Rawls -desde una gnoseol ogia blanda'y
relativista, correlativaaunaepistemologiaduray sistémica- tiene como pardmetro dedis
cernimiento delos significados antropol 6gicosy culturales, su funcionalidad con respecto
al concepto dedemocracia. L oscontenidossonsignificativospor su utilidad politica. El es
tado equitativo, en efecto, no oficializa en forma excluyente a concepciones omnienglo-
bantesdel bien, aunque ellas hayan generado lainstitucionalizacion de un tal estado desde
lasociedad civil. Esto no significacultivar laindiferenciao ladistanciapoliticaartificiosa
respecto a la realidad cultural que produjo, sostiene y asume ese orden constitucional,
como si setratase de un sistemajuridico que no incluye laindicacion de sus fundamentos
antropol 6gicosy morales originantes. Significa, mas bien, que los procesos de identifica
cion exigentedeben antetodo correr libremente susriesgosen el ambito delasociedad civil
guetal estado debe proteger como espacio publico organico de configuracién antropol 6gi-
catotalizante. Entonces, €l nivel politico-institucional delajusticia como equidad no debe
ser confundido con el nivel cultural-educativo publico (no estatizado) dela verdad o dela
pretension de verdad, dirigidapropositivamente alaposible receptividad y libertad educa
tivadetodos.

El estado de derecho implicaunaascesis metodol gica en cuanto no searrogael pa-
pel dejuez delaverdad delos dinamismos omnienglobantes deidentificacion que, sin em
bargo, configuran el consenso superpuesto quelo sustenta. Un estado educido desde laso-
ciedad y noimpuesto a€lla, conllevaen suimprontaconstitucional esereconocimiento, in
cluso paradar cuentade su propialegitimidady parapermanecer como realidad politicavé
lida. Enlamedidaen que se constituye paraquelasociedad crezcaen posibilidad deinicia
tivay en capacidad de juicio sobre las propuestas més correspondientes a las exigencias
propiamente humanas de sus miembros, también renuncia a ser un estado confesional y
pedagogico(religioso, agndstico oirreligioso). Laauténtica“laicidad” del estado renuncia
en su ascesi s metodol 6gi caaapropiarse de atributos que exceden su competencia, en todas
sus ingtituciones. Sobre todo debe renunciar a ese confesionalismo educativo encubierto
bajo el mantodela” neutralidad”, que sevaledel estado paraimponer comoverdad delara
zon publicaal “laicismo”. Este, al censurar como impertinentes o ingenuas alas preguntas
gueexpresany guian alarazén antelainevitable demandaexistencial deidentificaciénto-
talizante, consagra alaideologia cientificistay a sus sucedaneos, entre ellos la fetichiza
cion del poder y del éxito, como representantes de la objetividad y de la universalidad.

Latoleranciacomo equidad positiva y activa consiste en reconocer politicamentela
existencia de diferencias consistentes, en tanto ambitos de referencia para procesos de
identificacion personal exigente. Seguin laprimeraformulacion del principio dejusticiade
Rawls, esto significareconocer laigualdad antelaley delas concepciones omniengloban
tesdel bien. Junto al incondicional derechoalavida, todoindividuotieneigual derechoala
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libertad de conciencia, de expresion, de asociacion, de educacion y deiniciativaparares

ponder a sus exigencias humanas, sin que sus preguntas fundamental es sean recluidas en
una obtusa privacidad. Unaconcepcién politicade lajusticia como equidad coloca“ entre
paréntesis la cuestion de la verdad, no por escepticismo -advierte Ricoeur-, como en una
concepcion quepartiriadel relativismo, sino porquelacuestion no espertinenteen este pI a

no(...). Antelaley losindividuos son considerados como portadores decreencias, convic

ciones e intereses que definen el contenido de sus discursos’ %2, Atendiendo ahoraalase

gundaformulacién del principio dejusticia, se preparalatransicion del plano institucional

a plano propiamente cultural y moral del reconoci miento mutuo. El procedimiento consis

teenaumentar lasventajas delosmés desfavorecidosen el reparto desigual debeneficiosy
cargas, tratando de di sminuir también | as desventajasque yadeben acatar losmasfavoreci-

dos. Pero siempre setratadeindividuos portadores de exigenciashumanasy de conviccio-

nes correspondientes. Proteger lalibertad cultural y losinteresesdelosmasdébiles, nosig

nificaconstituirlos en clientelaincapaz y cautiva de un estado presuntamente neutro, sino
dereconocerlos como posibles protagoni stas de unahistoriacultural y social manifestativa
de su personalidad y enriquecedora del bien comdn.

Latoleranciainherenteal principio deequidad estatal, en baseaun prejuicio fil osofi-
co-politicoqueatribuyeal estado el papel de Ultimainstanciadesintesissocial, sedesviade
su cometido val orizador delasdiferencias consistentes. Al menostresfigurasdeval uativas
dela exigencia humanade identificacion son, en realidad, sobreposiciones de lavoluntad
depoder y desumiedo alalibertad, entendidacomo demandapersonal profundaeindoma
ble de adhesion alaateridad del significado, en cuanto éste es el bien correspondiente al
deseo-de-ser. Ciertosenmascaramientos en latol eranciahacen uso de confusiones concep-
tuales previas queirrespetan ladignidad personal y, por eso, son figurasdelo intolerable.
Sedalafiguradelointolerableinstitucional cuando, confundidaladinamicapoliticahacia
lajusticiacon ladinamicacultura y educativahaciael descubrimientoy laverificacionde
laverdad, seintentasubsanar latendenciaal despotismo quetal confusiénimplica, instaur
rando laneutralizacién educativade laexigenciade verdad en arasdelaexigenciapolitica
de equidad. No es dificil este deslizamiento, porque €l espacio publico implicareglas de
uso por parte de las presencias que convergen en él. “ Ahorabien, € punto delicado esdis
tinguir lasreglasdeorden queaseguran lalibertad deexpresion, delasreglasquerestringen
€l contenido delosdiscursos. Lasreglasde orden notienen de por si otro objetivo que acre-
centar losbeneficiosdelalibertad. (...) Estamosen el peligroso cruceentrelatendenciaala
obstruccion entreesferasrivalesdelibertad y latendencia‘ideol 6gica’ delainstitucién pt-
blicaen confundir lasreglasde orden con lasreglasdirigidas contrael contenido de ciertos
discursos. Eneste sentido, lo intolerable essiempre detemer. El estado absol utamente neu-
troesunaidealimite quesirve paramedir ladistanciaentreloreal y loideal. Pero, ¢por qué
el estado absol utamente neutro es algo que no existe? Pues, porque él nunca naceene va
cio, sino que sevinculaaunaculturaquealavez é expresay protege’ 2. Cabe abrir lapre-
gunta: ¢eslaneutralidad un ideal ?

Lasegundafigura, lointolerableideol 4gico, tiene dos puntas. Por unlado, lainstrumen-
tacion politicade cierta subjetividad delasociedad concurrente con laformacién delasinstitu-

22 Ricoeur, Paul. Lectures|. Autour du politique, Paris, Seuil 1991, p. 300.
23 |bid.. pp. 301-302.
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cionesdeun estado y con el poder gobernante que las actualiza, de manera que éste puede
autoi nterpretarse como representaci on cultural exhaustivadelasociedad. Asi, todaotraex-

presién delasubjetividad delasociedad, parapresentarse publicamente debe subordinarse
aesapostuladarepresentatividad general . Por otrolado, lainstrumentaci én del neutralismo
como fachada para legitimar una hegemonia, pues quien es representante de la“ neutrali-

dad” cultural expresala“objetividad”, procede con“imparcialidad” y seatribuyela“ supe

rioridad” sobrelas parteso perspectivas culturales particul ares, tenidas por sub-racional es.
A menudo esapresuntaimparcialidad esvocero ideol 6gico del positivismo, queen susva

riables entroniza a discurso de las ciencias como tépico Ultimo de verdad vélida parala
tomade deci siones fundadas sobre | os asuntos humanos. Pero, sobretodo, ese neutralismo
expresa la abdicacion burocréatica de la capacidad de juicio prudencial del gobernante, en
cuanto avalorizar |0s sujetos cultural es constituyentes de laenergia constructivapropiade
lasociedad civil. Estoimplicaunain-inteligenciapoliticadelasociedad y laglobal media

tizaciéntotalitariadetal essujetospor partedelosfuncionariosy delossistemasinstitucio-

nales del estado. Es decir: una paralizante estatizacion de la sociedad, cuyo inicio radical

estaenlomenosvistoy enlomasdecisivo, enlaculturay enlaeducaciony, por supuesto,
enlaformadesubsidiarlas. Reducir el sentido politicodelajusticiacomo equidad, alaneuw-

tralidad, conduce acensurar lalibre profundizacion histéricay reflexivadelas propuestas
culturales, y areproducir lasuperficialidad (des)educativa. Por eso se subrayaaqui el senti-

do delaequidad politica positiva, latni caplenamente compatible con unademocraciaviva.

El sentido de latoleranciareal se esclarece en el concepto de consenso conflictual,
quelatransformaentolerancia dificil o virtuosa?*. No setratasdlo del reconocimiento del
otro en suderecho aexistir enladiferencia, sino demucho més. Deprocurar con €l otro una
“convivialidad” cultural, porquetambién él es, por principio, no un antagonista delaiden-
tidad de uno mismo, sino unagonista quevive, de modo and ogo eirrepetible, nuestrapro-
piabusqueday luchapor unaidentidad personal y comunitaria, auténticay verdadera. Pero
alabusquedadel otro no se puede acceder desde unadistanciaobjetivista, sino dando espa
cioal encuentroconél y alaposiblerevelacion de su experiencia, de susconviccionesy del
sentido de su busgueda. L o queesviable en lamedi daen que uno mismo sereconoceinves
tido por esas exigencias trascendentales de las que también el otro es humano portador,
convocado en € didlogo a hacerse cargo de las mismas. En la medida que uno mismo no
esté instalado a priori en laindecisién programada, recibe ya al otro como imprevisible
momento alterativo de una posible revelacion de lo que significallegar a ser uno mismo
comoipse. Entonces, el auténtico consenso conflictual no resultaapenas del polemizar ar-
gumentativo entre conviccionesrival esestancas, sino del encuentro humanoquehaceaflo-
rar lapreguntadel otrodirigidaauno mismo. Tal como nuestrasverdaderas preguntasestan
en el origen de nuestras auténticas convicciones.

4, COMPRENSION DEL PASADO HISTORICO E IDENTIDAD PERSONAL EXI-
GENTE

Las verdaderas preguntas suponen un deseo racional de significadoy de“convivio”
cultural que, si esrealizado en €l espacio publico social delalibertad educativa (no polari-

24 Ibid., p. 304.
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zado por laluchapor el poder estatal como botin paralarepresentacion general), no precisa
col ocarse en unapostura pol émicadefensivasino que necesitaprofundizarse dentro deuna
|6gicadeamistad social . ¢Quéeslo que permitetomar con seriedad |as propias conviccio-
nesy las del otro? Eslaanticipacién de la autenticidad, momento positivo previo quein-
formaalatoleranciavirtuosa, en el sentido de que nuestras (de unosy otros) certezasexis
tenciales, nuestras cuestiones de confianzay nuestrastrabajadas convicciones, son e fruto
deunaadhesionrazonabley libre. Reconocer esto enunomismoy enel otroindicagquenos
situamos en el respeto y nos concebimos desde |a categoria de personay no de cosa. Esto
fundamentay traduce en lasociedad civil losprincipios dejusticiaestablecidosen el plano
abstractoinstitucional. Asi las convicciones personal esy comunitarias reciben unabenéfi-
catransformacion: no pueden retraerse mecanicamente en lacostumbreni parcializarseen
lo ideol 6gico, donde se endurecen las rivalidades eventuales. Ellas se problematizan, en-
tran en did ogo antetodo conlaexperienciavivade dinamismointegral del sujeto encarna
doy asi recuperan la auto-conciencia de |a propia pertenencia histérica profunda.

Sin confrontacion con la hipdtesis de sentido transmitida desde € pasado histérico, no
hay proceso deidentificacidn exigente ni didlogo sustancia entre sujetos culturales. Laidenti-
dad quedalibradaalapuntudidad reactivaantelacircunstancia, carentedd sentidodeloquese
vive, otambién alaproyeccionidealistade un mero parecer y alaexatacion miopedelounila
teral, lo que fasficala problematizacion y fanatizala eventual rivalidad. En € plano mismo
donde debe formarse € auténtico sentido del respeto, emerge también unatercerafigura: lade
lointolerablecultural.” Eslo que no merece respeto, porque estafundado, precisamente, sobre
el irrespeto, esto es, sobre e rechazo a presentir lalibre adhesion en laconviccion rival™?. La
irrespetuosapresuncion deirracionalidad, o demeraopinion o deobtusacreenciaenlasconvic
cionescentralesdel otro, incentivadapor € carécter emotivistao axiol6gico-parcia delaspro-
pias en cuanto entresacadas de una historicidad cuyosrastros se haperdido, desataun estilo de
criticidad negativa que intenta vanamente construir unaidentidad original desde una autono-
miague partedelanaday delaausenciade concienciahistéricade significado. El desheredar-
sedeunatrayectoriade sabiduriamas grande que nos precedey seofrecealaexperienciay ala
razdn, como recurso paraunaidentificacion consistente y para un pluralismo cultura razona
ble, se proyecta como rechazo de toda conviccion que exceda las propias medidas dentro del
presenteindividualista. Este esen si mismo inconexo 'y precario, incapaz de producir unacon
cepcion omnienglobantedel bien, seglnel lenguajede Rawls. Unaidentidad persond criticase
adquiere en un proceso no escéptico de problematizacion y de esclarecimiento. Este seredliza
en e reconocimiento del conjunto posible del propio pasado histérico, asido en su propuesta
esencial como hipdtesis global, sintéticay coherente, aexaminar y verificar. Sin unatal pro-
puesta, lalibertad no se arriesga con atencidn y con responsabilidad dentro de un compromiso
racional con laverdad Ultima correspondiente ala demanda aterativadel bien, que otorgaun
horizonteabiertoy precisodeidentificaciony desatisfaccion, sinsuprimir ladrameticidad dela
libertad frente alos irrevocables problemas humanos.

Si “d liberalismo politico concibe esadiversidad de doctrinasrazonables (hipétesisde
sentido, tradiciones histéricas) como el resultado inevitablealargo plazo delasfacultadesde
larazén humanadesarrolladas en el marco deinstitucionesduraderaslibres’2, entonces, ese

25 lbid., p. 305.
26 RawlsJ. Liberalismo politico, p. 33.
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pluralismo democrético efectivo precisa, para continuarse, de un desarrollo fundamental
del espacio publico social de comunicacion del sentido del pasado histérico, como clave
del fortalecimiento delaalteridad meta-politicaplural delasociedad civil, respectoalane
cesariainstrumentalidad del estado unificador. “ Tradicion y memoriason fendmenos soli-
dariosy conlamismaestructuranarrativa. Pero espreciso aprender, bajo presion delacriti-
cahistorica, adesdoblar el fendmeno de latradicion, tal como aprendimos a desdoblar la
memoria entre memoria-repeticién y memoria-reconstruccion. Latradicion tratada como
depdsito muerto tiene que ver con la misma compulsién repetitiva propia de la memoria
traumética’’. Por el contrario, “latradicion, formalmente concebidacomo tradicionalidad,
constituye un fendmeno de gran a cance. Significaque ladistanciatempora que nos separa
del pasado no esun interval o muerto, sino unatransmisién generadora de sentido. Antesde
ser un depdsito inerte, latradicion es una operacion que solo se comprende dialécticamente
en e intercambio entre el pa&ado interpretado y e presente que interpreta’

El mismo Ricoeur? ayudaaentender esto: laapropiacion criticade unatradici 6nno
comienzapor lacapacidad de construir un artificio epistemol 6gico que lareduzca anecdd-
ticamente o laderive haciaaspectos secundarios, sino que desarrollalatensiéninternaala
experienciamismadel yo-encarnado, como lugar derecepciény deproyecciondeloqueya
lo congtituye. Estatension se concentraen el presente, en €l instantedel yo, capaz de sinto-
nizar receptivamente con lo grandey decisivo del legado historico, en lamedidaen que él-
mismo mantiene despi ertala grandeza de su propio deseo-de-ser y de su preguntar. En la
recepcion serelanzalo recibido en expectativas determinadas que abren concretamente el
futuro. La conciencia histérica se apropia de lo esencial. Entreeficiencia del pasado que
padecemos (por €l hecho de pertenecer aunahistoriaque siempre nos hace suceder) y re-
cepcion del pasado, querealizamos(por el hecho deestar adistanciaen el tiempoy respec-
to a si-mismo), se ubicalatendencia ala des-memoria (olvido) y el consecuente empefio
por re-conocer, heredar y ser beneficiarios del acontecimiento que establece el filumdela
historicidad, abriendo unatradicion. Ladistanciacriticadela concienciahistéricaes, ern
tonces, unadistancia atravesada que superatanto lalgjaniaingenuadel pasado “ antiguo”
superado, cuanto la contemporaneidad sentimental del pasado vuelto total mente inmedia
to, sin pasar por lacrisisy la apropiacién. Sin embargo, un acontecimiento es verdadera
mentetal si por si mismo re-acontece en laactualidad de un signo real que despiertaal yo-
encarnado como autoconciencia. Puesel yo es, en su constitutivairrepetibilidad y en sude
seo ilimitable, una excepcion en e mundo, transpasandolo. Pero sélo en cuanto investido
por un acontecimiento personal, histérico-ontol 6gico, queimprevistamentele corresponde
entotalidad, se posibilitalaautoconcienciadel yo como tal, abriendo un itinerario genera
cional de novedad capaz detransformar a mundo, atravésdel sistemaconcretodelasrela
ciones. Instaurando en el mundo una historia.

La “tradicionalidad designa la dialéctica entre el distanciamiento y la
des-distanciacion™, por donde se inserta la novedad. Dialéctica en la que seredlizala
recepcion del pasado en su“ pretension de verdad [el tener-por-verdadero, como hipétesis

27 Ricoeur, Paul. “Lamarque du passé’, Revue de Métaphysique et de Morale, n° 1 (1998), p. 30.
28 Ricoeur P. Temps et Récit 111. Le temps raconté, Paris, Seuil 1985, p. 320.

29 Ibid., pp. 318-319.

30 Ibid., p. 319.
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positiva, que permite un auténtico trabajo innovador], ofrecida a la argumentacion [ala
verificacionintegral y no sbloaun proceso discursivo] enel espacio publicodeladiscusion
[y, sobretodo, delos auténticos encuentros humanos]. Frentealacriticaque sedevoraasi
misma, lapretension de verdad delos contenidos delastradiciones merece ser considerada
como unapresuncion de verdad, hasta que se hagaval er unarazén masfuerte, esdecir, un
argumento mejor” 31 Y no sdlo eso, sino un nuevo si gno objetivo o contenido encarnado y
presente, portador de unaexperienciatotalizantey universalmentesignificativa, que pueda
ser mas correspondiente a la propia exigencia de ipseidad. La trascendentalidad
fenomenol dgico-politica del concepto de ciudadania y de pluralidad cultural es
evidentemente necesariaparadar lugar aestadraméticapersonal delaidentificaciony dela
autoconciencia historica que, a su vez, funda ontol 6gicamente una democracia viva.

31 Ibid., pp. 328-329.



